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ٳټَعَلِيّا ِى آتَامِنه. 
َ‫ 7 َ - 
وَهو 5 لځ کن موٴمِن بَعډی. 
بيشڪ علي مون مان ۽ مان ان مان آهيان, 
۾ اهو مون کان پوءِ هر مومن جو ولي آهي. 


ط .ال * 
1 ٿي ڇڎڏيو! بيشڪ ولايتِ علي علہ۔ السلام 
کان سواءِ ڪوب شرف مڪمل نو ٿکي. 
حضرت عمر رضي الله عن 
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اردو ڪتاب جوانتساب 


هص يه شج اهر ميٽ من اڻ قصجيءَ سان مخرت 
ڪرڻ جي سمادت حاصل ڪرڻ گهري ٿو جنهن جي ڪامل 
خملي مشاهدو حاصل ث ٿئي ها ت شايد مان روحاني ۾ توف 
جي سلسلي کان مٽڪر هجان ها. ان وحد لاشريڪ ات لاءِ اڻڂ 
کٿ حمد آهي, جيڪا پنهنجي فضل سان هر دور ۾ اهڙا ٻانها 
ظاهر ڪندي رهندي آهي. جن جو عِلہم عمل ۾ پاڪيزه سڀرت 
کان مون جهڙي شخص جو ب ڪتاب ۽ سنت ٬تي‏ يقين وڌي 
وڃي ٿو يعني استادالعلماء عمدة الصلحاء صدق ۽ صئا جو 
ماڻ, صوفين جو مجسم ترجمان عشق مصطفيٰ اغد ۾ ٻڏل 
منهنجو مرشد ۾ مهربان حضور خورشيدِ ملت علامہ مولانا 
خورشيد احمد فيضي ياسيني (وفات 29 رجب 1422 هجري 
مطابق 17 آڪٽوبر 2001ع) رحمت الله عليہ وعليٰ آبائه و 
مرشد يه واساانده. 


ليکڪ 


ٻ+“* 
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سنڌي ترجمي جو انئساب 


مان هن سنڌي ترجمي کي رسول الله صلي الله علہ 

وآل وسلہ جي عظيمہ اصحابي حضرت حجر ٻن عدي 
رضي الله عنہ جي نالي ڪريان ٿو جنهن کي حضرت 

علي علت انار سان متخ ڪڪ اق رهز باقن 
واري عمر ۾ حضرت علي علب السلامہ جي دشمن اموي 

حڪمران ڏاڍ ۾ ظلہ جو نشانو بڻاتي شهيد ڪري ڇڏڎيو 
هو رحمت الله عليٰ شهداءِ ولعثت الله علي الظالمين. 


ُ رڀ ٴه 
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تبد سيد مهدي شاهھ صاحب سان نيازمنديءَ جو تعلق ائم آهي. 
وقت بوقت ساٿين سان ملاقات ۾ فون ذريعي رابطو ٿيندو رهندو آهي ۾ 
کين دعا جي لاءِ عرمض ڪندو رهندو آهيان. الله تعاليٰ پتجتن پاڪ جي 
صدقي اسان جي حق ۾ سندن دعائون قبول فرمائيندو آمين. 

هڪڙي ڏينهن قبل۔ سائين سان فون تي رابطو ٿيو تہ ڳالهائڻ دوران 
ساٿين فرماي وت علامہ ظهوراحمد فيضيءَ جو اردو ۾ ”خلافتِ باطني“ نالي 
ڏاڍو سئنو ڪتاب مارڪيٽ ۾ پهٽل آهي. مون پڙهيو تہ ان ۾ آيٿن ۽ 
حديشثن جو مٿتن ب عبارت ۾ حوالن سان شامل ٿيل آهي. جيڪڏهن 
'توهمان وٽ ڪو ڪتاب ترجمي هيٺ ن هجي ت مان توهان کي اهو 
ڪتناب 'ترجمو ڪري سعادت حاصل ڪرڻ جو مشورو ڏيان ٿو. جڏهن 
حيدرآباد وڃچڻ ٿيو ت مخڂختلف ڪتاب گهرن اتان جاچ ڪئي پر اهو 
ڪتاب ملي ن سگهي.وو تنهنڪري مون سوچيو تہ سائين سيد مهدي شاه 
صاحب کان ٿي ڪتاب وٺي ترجمو ڪرڻو پوندو. 

منهنجا ڪجه ترجمو ٿيل ڪتاب قبلد سيد علي اشرف شاهھ 
ٿڪاتي ڳوٺ لڳ خداآباد, دادو جي نظر مان گذريا هيا. هڪڙي ڀيري 
پاڻ مهرباني فرماتي فون تي رابطو ڪري منهنجي همت افزاٿي ب 
ڪيائون ۾ ترجمي جي ٻولي ۽ سٽاءُ جي ب تعريف ڪيائون. اٿين قبد 
سيد علي اشرف شاهھ صاحب سان ٻ ڪجه سالن کان نيازمنديءَ جو 
تعلق قائم ٿي وي قبد ساٿين هن وقت سنڌ حڪومت جي اينتي 
ڪرپشن آفيس, ڪونڙي پر آفيس سَپرنٽنڊنٽ جي. خيثيت سان 
خدمتون انجام ڏئي رهيا آهن. جڏهن منهنجو ترجمو ٿيل ڪتاب ”نبي 
ڪريم مَلالتيآيلز عظيم ماهر نفسيات“ ڇپجي پڌرو ٿيو تہ ان جي ڪاپي 
ساٿين جي خدمت ۾ پيش ڪرڻ لاءِ سندن آفيس ۾ حاضر ٿيس. 
ڪچهري ۽ ڳالهين دوران ساٿين معلوم ڪيو ت هاڻي ڪهڙو ڪتاب 
ترجمو ڪري رهيا آهي.و. مون عرض ڪيو ت ”خلافتِ باطني“ نالي 
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ڪتاب کي ترجمو ڪرڻ جو مشورو مليو آهي پر حيدرآباد جي ڪتاب 
گهرن تان ڪوشش ڪرڻ جي باوجود ڪتاب ڪوذز مليو آهي. هاڻي 
اهو ڪتاب مشوري ڏيڻ واري سيد سڳوري سائين مهدي شاهھہ صاحب 
کان وئٺي ترجمو ڪندس. ساٿين هڪدر پنهنجي ڪتابن جي ذخيري 
مان اهو ڪتاب ڪڍي مونکي ڏنو ۽ فرمايو تت هي ڪاپي کي وڃو ۽ 
'ترجمو ڪي.و مون عرض ڪيو تہ ساٿين پوءِ هي ڪتاب ت توهان کي 
واپس ڪون ملي سگهندوو ساٿين فرمايو تہ ڪا ڳالهھ نہ آهي توهان الله 
جو نالو وئي ترجمو ڪي۔و 

اين هي سٺو ڪتاب 'ترجمو ڪري سنڌي ڀائرن جي هٿن تاٿين 
پهچاتڻڂ جي سعادت نصيب ٿي آهي. ڌڻي در دعا اهي تہ پنهنجي 
ونب ات انهن صق. ناڪ ال سج ضدتي (سان جي نيٽ ۽ جمل تي 
قبوليت جو شرف بڂشي شفاعت جو وسيلو بڻائي. آمين. 


باطني حلافت ‏ 15 


مولا جو ماڻھو 


ترجہ نگاريءَ جو ڪم دنيا ۾ ڪيٿرن ٿي مقصدن خاطر ٿيو آهي 
يا ٿي رهيو آهي. ترجمو يا ت مادري ٻوليءَ مان اوپري ٻوليءَ ۾ ڪيو ويندو 
آهي يا اوپري ٻوليءَ مان مادري ٻوليءَ ۾ ڪيو ويندو آهي. محئرم منورڳڳٽ 
جو ترجمہ نگاريءَ وارو سمورو ڪم پنھنجي مادري ٻوليءَ سنڌيءَ ۾ ٿي 
ٿيل آهي. ترآن ۽ اهلبيت رسول صلي ال علي وآد وسل سندس خاص 
موضوع رهيا آهن. منوربَٽت صاحب فق حئفي اهل سنت جماعت سان 
وابستگي رکي ٿو ۽ قادري طريقت تي ڪاربند آهي. پر هن تي ترجمو 
ڪيل ڪتابن جي موضوع ۽ ليکڪن کي سامھون رکي شي هجڻ جو 
بي بنياد الزامہ ب لڳايو ويندو رهيو آهي. توڙي جو سندس ترجمو ڪيل 
آهن. جيئن هي ڪتاب ”باطني خلافت“ اهل سنت جي هڪ وڏي عالم 
تاري ظموراحمد فيضي, لاهور واري جي لکيل ڪتاب ”خلافت الباطني” 
جو ترجمو آهي. منھنجو تعلق ملامتي صوفي گهراڻي سان رهيو آهي. 
ماضيءَ ۾ سياسي طور منھنجو تعلق کاٻي ڌر جي قومپرست ۽ سوشلسٽ 
انقلاب جي حامي نظرياتي پارٽين سان رهيو آهي. جن وٽ مذهبي ۽ 
روحائي علمن کان وڌيڪ ساتنسي علمن جي اهميت رهي آهي. مان ب 
مذهبي تنگ نظريءَ کان پري رهيو آهيان, روحانيڀت واري خيالي دنيا تي 
ب بي اعتباري رهي اٿہہ. پر پوءِ ب منھنجي زندگيءَ ۾ تمامہ گهڻا اهڙا واتعا 
امڪان ۾ آيا آهن, جن جي ظاهر ٿيڻ بابت اڄ ڏينھن تائين ڪو 
سائنسي سبب لڀڄي ن سگهيو آهي . منھنجي زندگيءَ جو اهڙن تٿي 
واقعن مان هڪ اهم واتعو منورپٽ سان ب جڙيل آهي. جيڪو مان 
دوسختن سان بہ بيان ڪندو رهندو آهيان. منھنجي رب , مشڪل ۾ 
منھنجي مدد اميرالمومتين مولا علي علي السلام جي واسطي سان ڪكي 
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آهي. ۽ مولا منھنجي اهڙي مدد پنھنجي خاص ماڻهن جي ذريعي ڪئي 
آهي. هن ڪتاب ۾ ب اميرالمومتين مولا علي عل۔ السلامہ جا فضاٿل بيان 
ڪندي سندن باطني خلافت بابت انتھاتي مستَمّد دليل ڏنا ويا آهن. مولا 
ان ڪم جو شرف ب پنھنجي خاص ماڻهن کي بڂشيو آهي, جن ۾ تاري 
ظموراحمد فيضي ب مولا جو خاص ماڻھو آهي تہ ڪتاب جو سنڌيڪار 
منورپٽ ب مولا جو خاص ماڻھو آهي. منورعلي ٻُٽ هن ڪتاب ۾ آيل 
اميرالمومنين مول" علي عل*۔ السلامہ جي باطني خلافت ۽ ولايت تي 
مُستّدَد ۽ بي مثال فضاتل کي پنھنجي مادري زبان سنڌيءَ سان پيار 
ڪندڙن تائين پهچاتڻ لاءِ صدق دل سان محثت ڪي آهي. دعا اهي تہ 
سندس هي محئت ٻبارگاھ الاهي ۾ محمد و آل محمد صلي ال علي وادك 
وسل جي سچي محب هجى واري حيثيت ۾ واڌاري جو سبب بڻجي ۾ 
مهدي ٿٺاھ 
لا نگاڻي.ڪاريزن 
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يته ى٣-‏ اھ رو 9 ٴ ُِ.ووو 
آلحيس ورپ العلبِين . الرحبن اليم . صل يومرالډان . ايك نعب 
_-----969-ء” 


2 ٽه مء ار ان امان ميا لوق اڪ 
وٳيك سہ يڻ ٫والصضلا5‏ والسلاھمر عل سيُڍِنا محټي خاتم لا شِياءِو البسيلين 


تر اب يسم سي * “لس 8 ڀا ري ات اق مر أ_4پ ”تت و 
وَعل آله الْيبِين الظاهِرين الطڄ٫بت‏ صحابه الّابقين لا وَلڊن الُمځياى ين 


وو يوار رنھ 


لُمخاى من نيهم بح انِالٴيَوي اين . امابعد: 

بنا ڪنهن وڌاءُ جي سڀني پهرِيَن ۾ اڳين (سابقون الاولون) 
اصحابن سڳورن جي مقابلي ۾ جنهن هسٹيءَ جي شان ۾ سڀني کان 
گهڻيون يا وڌيڪ قراني آيڀتون ۽ نبوي حديثون ظاهر ٿيون, اها هسي 
اوليڻ المنلمين. مد الواضلخن, نيل االغارنين. اآمامد اليقين, 
اميرالمومتين, سيدالزاهدين, يعسوپ المسلمين, مولي المومتين, اعلہم 
الامت, اقضي الامت, اعرف الامت, افهمر الامت, اعدل الامت, اشجع 
الامت, احب الخلق الي ال محب ال محبوب الل, امام الاولياء 
سيدالاتقياء سيدنا ومرشدنا علي المرتضي عل۔ السلام آهي. اسلامي, 
ايماني علمي, جسماني. ايقاني, عرفاني, حسبي ۽ نسبي مطلب تہ جنهن 
ب زّڂ کان ڏٺو وڃي ت الله تعاليٰ انهن کي هر پاسي ۽ هر طرف کان پوري 
امت تي فاتق, افضل, اڪمل, برتر ۾ بهٽر بڻايو آهي. 

ال تعاليٰ جي مدد ۽ توفيق سان انهن جي فضاٿل ۽ خصوصيتن تي 
هن لکت کان اڳ ۾ ب ڪجه لکيو ويو آهي. پر هنن سٽن ۾ اسان انهن 
جي اهڙي خصوصيت کي کولي بيان ڪري رهيا آهيون, جنهن جو هر 
مومن محتاج آهي. اها انهن جي دائمي ۽ آفاقي خصوصيت آهي, جيڪا 
دنيا جي سڀئي مومنن تي ڇانيل آهي ۾ ڪنهن ب مومن کي ان کان 
انڪار ڪونهي. باقي جنهن کي انڪار هجي. اهو ت مومن ٿي ڪونهي. 
اها خصوصيت آهي سڀني مومنن ۽ مومنياڻين جو موليٰ ۽ ولي هجڻ. 

ياد رکو! الله تعاليٰ ب سڀني مومئن ۽ مومنياڻين جو ولي ۽ موليٰ 
آهي. رسول الله صلي الله عليہ ود وسلم ب سڀئي مومئن ۽ مومنياڻين 
جا ولي ۽ موليٰ آهن ۾ حضرت علي ٻن ابوطالب علڃ السلام ٻ سڀئي 
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مومنن ۽ مومنياڻين جا ولي ۽ موليٰ آهن, مگر هر هڪ پنهنجي 
پنهنجي شان مطابق ولي ۽ موليٰ آهي. ان جي وضاحت اڳتي بيان 
ٿيندي انشاء الله تعاليٰ. 
هٽتي اسان انهن جي شان ۾ پهريان ڪجه آهي آيتون پيش ڪيون 
ٿا. جنهن ۾ انهن جي لاءِ لفظ ”ولي“ ۽ ”موليٰ“ آيا آهن. پوءِ اهي حديثون 
پيش ڪنداسين, جن ۾ انهن جي شان ۾ لفظ ”ولي“ آيو آهي. پوءِ اهل 
سنت جي عالمن, فقيهن ۽ صوفين جي حوالن سان انهن لفظن جي اها 
معنيٰ ۾ مطلب بيان ڪنداسين, جيڪو اصحابن سڳورن کان قيامت 
تائين اچڻ وارن سڀنئي مومنن تي لاڳو ٿكي ٿو 
علي الم رتضيٰ سڀٺئي مومٽن جو موليٰ: (قرآن شريف منجهان) 
ڪجه اهڙين آيتن تي غور ڪيو جن ۾ لفظ ”ولي“ آيو آهي ۾ 
بختلت حديخن ۽ قولن جي مطايق اڻهڻ پ ولي ماڻ يراد حر ٿ علي علبہ 
ني رو . ڃو آهي. هص ار شاداباري تمالِ آ 
”انا ولم اللهور سولُهُو الَزئن |م ثوا اډا يقيمت الو ويه نون الگ 
رهم هم رکئن(ٺڻ)“ (ماتده) 
معئيٰ: اي مومدوا الله ۾ ان جي رسول ۽ ايمان وارن کان سواءِ 
توهان جو ڪو دوست نہ آهي, اهي جيڪي نماز ادا ڪندا 
آهن ۾ زڪوات ڏيندا آهن ۾ الله جي بارگاهھ ۾ جهڪندا آهن. 
هن آيت جي شانِ نزول ۾ آيو آهي تہ هڪڙي ڏينهن سيدنا علي 
عل۔ السلام نفل نماز ادا ڪري رهيا هيا تہ ڪنهن فقير سوال ڪيو تہ 
انهن نماز جي حالت ۾ پنهنجي هٿ مان منڊي لاهي ان کي عطا ڪكي تہ 
هي آيت نازل ٿي وٿي. اها حديث مختلف لفظن سان گهلن تي اصحابن 
سڳورن کان روايت ٿيل آهي. ان کان علاو, هر هڪ اصحابي جي حوالي 
سان گهڻين تي سَنَدن سان نقل ڪئي وي آهي. انهن مان ڪجه جا نالا 
هي آهن: 
1 حضرت انس ٻن مالڪ رضي الله عنہ 
8 حضرت اپوڎر غفاري رضي الله عىُ 
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حضرت جابر بن عبدالله رضي الله عنہ 
حضرت امام حسن بن علي عليهم السلام 
حضرت عبدالله بن عباس رضي الله عنهما 
حضرت علي بن ابوطالب عل۔ السلام 
حضر عمار ٻن ياسر رضي اللهعن 

6 حضرت مقداد بن اسود رضي الله عنہ 

هن حديث جي سَتمَد تي گهڻو بحث ڪيو ويو آهي. ڪجه سخت 
گڃر ماڻهن ب بحث ڪيو آهي ۾ ڪجه وچٿرن ماڻهن ب بحث ڪيو 
آهي. اڄوڪي زمائي ۾ ٻن ماڻهن گڏجي نزول جي سببن تي ٽن جلدن تي 
مشتمل هڪڙو وڏو ڪتاب لکيو آهي. ان ۾ انهن مڂتلف سَنّدن سان اها 
حديث نقل ڪي آهي ۽ ٻن رواينن کان سواءِ هر روايت تي ڪونہ ڪو 
سڂت اعثراض ڪيو آهي. تنهن ڪري ٽوٽل 11 روايٽون لکيون ويون 
جن مان ڇه سندن جي آخر ۾ چيو ويو ”صضّمف ڇّا“ يعني انتهائي 
ضعيف آهن. ٻن جي آخر ۾ لکيو ويو آهي ”ضميف 0-9 
ويو آهي ”موضوع“ يعني ڪوڙيون, هڪڙي جي آخر ۾ لکيو ويو آهي ”لا 
اصنل له“ بغمي ارڻ جو ڪز اصنل (بفيادا ڪوڻتهي يڻ تي بلڪل خاموشي 
ايار ڪي وٿي آهي. (ڏسو الاستيماب نئي معرفت الاسباب ج 2 ص 64, 
6"9). 

انهيءَ جي باوجود ت فضاٿل ۾ ضعيف حديث ب قبول هوندي آهي پر 
هتي اسان انهن ٻن حديثن کي نقل ڪيون ٿا جن تي ڪتاب جي 
ليکڪن مٿي ڄاڻايل چئن اعتراضن مان ڪوب اعتراض ن لڳائي سگهيا 
آهن. انهن مان هڪڙي حديث جو راوي پاڻ ڂ حضرت علي عل>۔ السلام 
آهي ۽ ٻي حديث جو راوي حضرت عبدالله بن عباس رضي ال عتهما 
آهي. تنهن ڪري ليکڪ لکن ٿا: 

(1) حضرت علي علہ السلام بيان ڪيو آهي ت هي آيت "انا 

له الله ور سولْهُو الِئُن ٳم غوا الزِئن يقيمون اللوةويۇنين الزَلوَةَهْه 

رون( 9)“(ماتده) رسول الله صلي الله عل وآد وسلم تي پاڻ 

سڳورن جي گهر ۾ نازل ٿي تہ پاڻ سڳورا گهر مان نڪري 


مسجد شريف ۾ آيا. ان وقت ماڻهو نماز پڙهي رهيا هيا, 


دبا حٳا 7؛يا 5 دا 
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ڪوتي سجدي پر تہ ڪوتي قيام جي حالت ۾ ه.و اتي هڪڙو 
فقير موجود ه.و پاڻ سڳورن ان کان پڇيو ”اي فقير! توکي 
ڪنهن ڪجھ ڏنو؟ ان چيو: هَن رڪوع ڪرڻ واري کان سواءِ 
ٻئي ڪنهن ڪون ڏنو يعتي علي ٻن ابوطالب موٽکي 
پنهنجي منڊي ڏني آهي.“ 
)2( حضرت عبدالله بن عباس رضي الله عنهما بيان ڪيو آهي 
تہ حضرت علي علي۔ السلام جڎهن رڪوع جي حالت ۾ رهو تہ 
ان پنهنجي منڊي خيرات ۾ ڏئي تہ نبي ڪريم صلي الله علہ 
واكل وسل فقير کاڻ پڇيو: توکي اها منڊي ڪنهن ڏني آهي؟ 
ان عرض ڪيو: هُن رڪوع ڪرڻ واري ڏني آهي. ان تي الله 
تماليٰ آيت ”يا ولم الله ور سولُه و الَۇٴټُڂَ ٳم نوا اڏا يقيم 
الشّلو وي نين الو وَهْه رکئن (اٺٺ)“ (مائده) نازل ڪئي. (ڏسو 
الاس تيعاب في معرفت الاسباب ج 2ص 99). 
امام سڀوطي ۽ علامہ ابن عطي۔ الاجهوري مخڂتلف سَتَدن ۽ عبارتن 
سان 6 وت ند جه 9 
(ڏسو لباب النقول في اسباب النئزول: َ-. ص 104 ارشادالرحمان لاسباب 
الدڙول والئاسڂ والمنسوخ والمتاشية وتجويدالقرآن ص 250). 
پهر يچن عالمن (اسلاف) جي انهن قديمم ڪٿتابن جو مطالعو تمام گهڻو 
فائدي وارو ٿيندي جن ۾ انهن قرآني آيٿن کي سهيڙيو ويو آهي, جيڪي 
حضرت علي عل۔ السلام جي شان ۾ فازل ٿيون. اسان هي فائدي جي 
(1) معاقب علي ٻن اٻي طالب علڃ۔ السلاہ وما نزل من القرآن في 
علي: امام حافظ ابوبڪر احمد بن موسيٰ بن مردويه اصفهائي وفات 410 هجري 
ڪتاب دارالحديث ايران طرفان ٻيو ڇايو 1429 هجري 
(2)ما نزل من القرآن في علي: حافظ امام احمد ٻن عبدالله المعروف بابي 
تعيہ اصفهاني وفات 430 هجري. ڪئاب وزارت الارشاد الاسلامي, ايران طرفان 
پهريون ڇاپو 1406 هجري۔ 
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(3) شواهدالتنزيل لقواعد الحفضيل: حافظ امام قاضي ابوالقاسم عبدالله 
بن عبدالله المعروف بالحاڪم الحسڪائي. حنفي نيشاپوري وفات 483 هجري. 

(4) مائزل من الق ران في علي بن ابي طالب علي۔ السلام: ابوالفضائل 
احمد بن محمد بن مظفر بن مڂتار حئفي الرازي وفات 631 هجري ڪتاب مڪتب 
4 هجري 

ان کان علاوه, سورت تحريہ جي آيت 4 ”ڌَاِنَ الله هو موه وٴچبريل 
وص الم الؤَمِنِيُن“ معئيٰ: ”بيشڪ الله ان پيغمبر جو مددگار آهي .9 
کي مومنن جو موليٰ چيو ويو آهي. 
فائدو 

هجي ڙي ڳاله ياد رکڻ گهرجي تہ اهڙي فض .2 - 9 ص پ 
مومنن ۾ گڏيل هجي. اهائي فضيلت جيڪڏهن ڪتاب ۽ سدت ۾ 
ڪنهن خاص شخص جي لاءِ ڪنهن ايت جي شانِ تزول يا وارد ٿيڻ جي 
حوالي سان ٻيان ڪٿي وڃي ت ان جو مطلب اهو هوندو آهي ت اهو 
شّ شخصر ان 1 صقفتٿ۾م سڀٽو کان مٿڀرو آهي. مثال طور, مخلوق وارا سڀ الله 
جا ٻانها آهن پر جيڪڏهن الله تعاليٰي ڪنهن کي ”عبدہُ“ يعني پنهنجو 
ٻانهو چويت ان جي معني ۽ مطلب اهو آهي ت بيشڪ سڀڪي ان جا ٻان 
ات ند ترت 1 ٻانها 
آهن پر ”عبدکا“ جهڙو ڪوئي ڪونهي. اهڙيءَ طرح قران شريف جي 
تشريح جي مطابق سڀِئي مومن هڪٻتي جا ولي ۽ موليٰ آهن پر الله تعاليٰ 
۽ ان جو رسول صلي الله عل واد وسلہ جنهن کي نالو وٺي سڀئي مومنن 
جو مولي رار ڏين تہ ان جو مطلب اهو آهي ت ان شان ۾ سندس ڪوبہ 

جيڪڏهن ڪنهن ماڻهوءَ کي مي ذڪر ڪيل آيٽن جي شانِ نزول 
۾ر وارد ٿيل حديشن جي سَتد تي اعتراض هجو ت ان کي گهرجي ت اهو 
انهن حديشن جي ڪمزوري ( ضشعف) جي تلافي هيٺ ڄاڻايل يي بچ 
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لڳاتار حديثن سان -- ---9-9-9-9-9 


2 ‬ 
”چَبٌَ ءَ علعَ عليه السلامرالگاس ل الوٌحب 0[ مولاه 
ڦَهل أ مم ولا ال ءال من الا َعَأد من عاداتء تال: بت 

وَکان 2 ڌالكَلُ ٍَ 


يعني حضرت علي علي السلاہ ماڻهن کي هڪڙي کليل جاءِ 
تي گڏ ڪيي پوءِ انهن کي فرمايو: مان توهان مان هر ان 
ميليان تخض کي قش ڏئي ڇراڻ ٿو جنهڻ رسيل الله صبلي 
الله عل ۔ واد وسل کي ”غدير خم' ها 
هو اهي اآڻي بيهن۔ ان تي ماڻهن مان ن 30 شخص اٿي بينا 

ابونعيم فضل چوي ٿو: گهڻن تي ماڻهن ۽ بيھي شاهدي ڏني ت 
جڏهن رسول الله صلي الله علي واآد وسلم ان (علي علي 
السلام) جي هٿ کي پڪڙيو تہ ماڻهن کي فرمايو: ڇا توهان 
کي خبر ڪونهي ت مان ايمان وارن جي جانين تي انهن کان 
ٻہ وڌيڪ حق رکان ٿو؟ ماڻهن عرض ڪيو: بيشڪر, يارسول 
اللها پاڻ سڳورن فرمايو: مان جنهن جو موليٰ آهيان تہ هي ب ان 
جو موليٰ آهي. اي اشا جيڪو هن سان محبت ڪري تون ان 
سان محبت ڪر ۾ جيڪو هن سان دشمتي رکي تون ان سا 
دشمئي رک. 

*---79979 ٻاهر آيس ۽ منهنجي 
دل ۾ ائين لڳي پيو ڄڻ ان حديث جي متعلق ڪجه ٻڏتر هئي. پوءِ 
منهنجي ملاقات حضرت زيد بن ارقہ رضي الله عن سان ٿي ت مون ان کي 
عرض ڪيو: مون علي (عل السلام) کي ٻڌو. اهي هيئن چئي رهيا هيا. 
ان جواب ڏنو: پوءِ تون ڇو انڪار ڪرين ٿو؟ بيشڪ مون رسول الله صلي 
الله عل وآل وسلہ کي ٻڌو جو پاڻ سڳورا ان (علي علي السلام) جي حق 
مراهوتي فرماتي رهيا هيا. (ڏسو مسند احمد ج 32 ص 55 ۾ 56 حديث 002) 
سئن الڪبريٰ نسائي ج 7 ص 130 حديث 8092 ۾ ص 437 حديث 8410 وغيره 
ويره). 
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غدير خمہ کان علاوه وٿن تي اهوتي ارشاد 
امام احمد بن حئبل, امام ابن شيب ۽ امام نسائي رحمت الله عليهم 
پنهنجين سَنَدن سان لکن ٿا: ز 
”من اين عباس عن بريد5...... لن خت مولا اق يل مولا“ 
يعتي حضرت عبدالله بن عباس رضي الله عنهما بيان ڪيو 
آهي تہ حضرت بريده رضي ال ع ٻڌايو: مان علي علي 
السلاہ سان گڏ يمن ڏانهن لڙاتيءَ لاءِ ويس ت مون ان طرفان 
ڪجه سڂختي محسوس ڪئي. پوءِ مون رسول الله صلي الله 
علي ويل وسلمر جي پارگاه ۾ اچي حضرت علي عل*۔ السلام 
جي ڳالھ ڪئي ۽ ان جي شڪايت ڪئي, جنهن تي نبي 
ڪريم صلي الله عليہ وآد وسلہ جي چهري مباره جو رنگ 
بدلجڻ لڳو پوءِ پاڻ سڳورن فرمايو: اي بريدها ڇا مان مومنن 
جي جانين جو انهن کان وڌيڪ مالڪ ن آهيان؟ مون عرض 
ڪيو: بلڪل, يارسول اللها فرماياتون: مان جنهن جو مالڪ 
آهيان ت علي(علي السلام) بہان جو مالڪ آهي. 
(ڏسو مسند احمد ج 5 ص 347 وط: بنتحقيق الانووط ج 38 ص 32 
حديث 22945 المصنتف ابن ابي شيب (ت: محمد عوامة) ج 17 ص 
6 حديث 32795 فضاقل الصحاب ج 2 ص 723 حديث 989 سنن 
الڪبري نسائي ج7 ص 309 حديث 8089 ۾ ص 438 حديث 8413). 
ان مان معلوہ ٿڪي ٿو تہ حضرت بريده رضي الله عہہ کي اها تثبيه 
غدير خم کان ب اڳ ڪنهن موقعي تي ڪٿي وٿي آهي. 
صحاح سٿہ جي امامن مان ترمذي رحمت الله علہ هن حديث کي 
”من نت ملا فيٰ ملا“ يعتي جنهن جو مان مالڪ آهيان ت 
علي(علي السلام) ٻ ان جو مالڪ آهي. (ڏسو سن ترمڌي ج 6 
ص 79 حديث 3713). 
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جڏڎهن ت امام ابن ماڄ رحمت الله علي جنهن سَندّد سان اها حديث 

روايت ڪي آهي ان ۾ ٽن حديثن جي عبارت آيل آهي. ان جو سبب 
اهوٿيو جو هڪڙي ڪچهريءَ ۾ِ حضرت علي علي السلام جي معاوي گلا 
ڪي ت حضرت سعد بن ابي وقاص رضي الله عہ ان کي تثبيھه جي 
غرض سان شان مرتضوي ۾ نبي ڪريم صلي الله علي وآد وسلہ جا ٽي 
ارشاد ان هڪڙي تي ڪچهريءَ ۾ بيان ڪيا. تنهنڪري امامہ ابن ماڄ 
رحمت الله عل لکي ٿو: 

”عنٳٻن سابط: هو عَبد الرحان عن سَعد پِن ان قاص ....... 9 عطين 

الية اقلومر جلايجپ امو رَس ونَه“ ٍ 

يعني ابن سابط حضرت سعد بن ابي وقاص رضي الله عنہ جي 

حوالي سان روايت بيان ڪئي آهي ت معاوي هڪڙو دفعو حج 

تي آيو تہ ان وٽ حضرت سعد بن ابي وقاص رضي الله عى 

تشريف کڻي ويو ماڻهن حضرت علي عل۔ السلاہ جي ڳاله 

ڪڍي ت معاوي ان جي گلا ڪرڻ لڳو. حضرت سعد رضي الله 

عنہ ڪاوڙ ۾ اچي فرمايو: تون اهڙي شڂخص جي گلا ڪري 

رهيو آهين جنهن جي باري ۾ مون رسول الله صلي اله علي وآك 

وسلہ کي فرماتيندي ٻڌو: 

(1) جنهن جو مان موليٰ آهيان تہ علي (علي السلام) ب ان جو 

موليٰ آهي. 

(2) مون پاڻ سڳورن کي فرماتيندي ٻُڌو: اي علي (علي۔ السلام) 

تون منهنجي لاءِ اين آهين جيكن موسيٰ علي السلام جي لاءِ 

هارون علڄ السلام البت مون کان پوءِ ڪوب نبي ن هوندو. 

(3) مون پاڻ سڳورن کي فرمائيندي ٻڌو: مان اهڙي شخص کي 

جهنڊو ڏيندس جيڪوالله ۽ ان جي رسول کي محبوب رکي ٿو. 

(ڏسو سئن ابن ماج (ت: الباني) ص 37 حديث [12: المصنف ابن اٻي شيب 

(ت: محمد عوامة) ج 17 ص 101 ۾ 102 حديث 32741 تاريخ مديئه دمشق ج 42 
ص 116 سلسلة الاحاديث الصحي=:الباني ج 4 ص 035). 
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حديث الموالاة جو لڳاتار هجڻ 
محدث سڳورن حديث "مَن نت مَولاةَفَكيِ مولاءُ“ کي لڳاتار(متواتر) 
حديشثن ۾ ڳڻيو آهي, انهن مان هڪڙو امام سيوطي رحمت الله عل آهي. 
(ڏسو قطف الازهار المتناثرة في الحديث المٽواترة: سيوطي ص 277). 
امام ابوجعفر ڪتاني رحمت الله عل لکي ٿو: 
”هن حديث لاءِ امام مناوي ۽ امام زرقائي ب لڳاتار بيان ٿيل 
حديث کي امام ترمذي ۽ امام نساتٿي روايت ڪيو آهي ۽ ان 
جون گهڱيون تي سَنَدون آهن. امام ابن عقده رحمت الله علھ 
هن حدي جي سڀني روايخن (طرقن) کي مستقل ڪتاب ۾ 
گڎ ڪيو آهي, جن مان اڪثر جون سَنَدون صحيح يا حَسن 
آهن.“ (ڏسو نظم المناثر من الحديث المتواتر: ڪتاني ص 194 
حديث 232). 
امام ذهبي رحمت الله عل جو ٻ هن حديث تي مستقل هڪڙو 
ڪتاب آهي ۾ ان ب هن حديث کي لڳاتار بيان ٿيل تسليم ڪيو آهي. 
(ڏسو رسالة طرق الحديث: من كَتُ مولا فَمَلِي مولاُ ص 12, 18). 
حافظ ابن ڪثير ۽ امام شمس الدين جزري مقري ب هن حديث کي 
لڳاتار بيان ٿيل قرار ڏنو آهي. (ڏسو البداي والتهاي ج 5 ص 296 ۾ 297, 
اسني المطالب في مئاقب علي بن اٻي طالب: جزري ص 48 شرح اسئي المطالب: 
فيضي ص 7 حد يث 1). 


جن يت 

توهان حيران ٿيندا تہ هڪڙي طرف محدثن سڳورن هن حديث کي 
لڳاتار بيان ٿيل قرار ڏنو آهي, جڏهن ت ٻئي طرف شيخڂ ابن تيمي هن 
لڳاتار بيان ٿيل حديث کي ڪوڙو چئي ڇڎيي جيئن اسان پنهنجي 
ڪتاب ”شرح خصاتص علي علي۔ السلام“ ران تي گهڻو بحث ۽ غور 
ڪيو آهي. 
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موليٰ معني آتا, مالڪ, سردار ۾ مددگار 

حضرت علي علي۔ السلام جي شان ۾ بيان ٿيل انهن حديشن ۾ لفظ 
”موليٰ“ جي معنيٰ فقط محبوب ڪونهي. انهيءَ ڪري جوان سان محبت 
ڪرڻ بابت تت ٻيون ب گهٹڻيون ٿي حديثون آهن, ايستاٿين ب ارشاد ٿيل 
اهي ت ان سان محبت ڪرڻ ايمان ۾ ان سان بپقض رکڻ منافقت آهي. 
نبي ڪريم صلي الله علہ وآد وسلہ کي جيڪڏهن حضرت علي علي 
السلامہ متعلق ڪنهن کي سمجهاڻتڻو هجي ها ت اهوان(علي علي السلام) 
سان محبت ڪري تت اترو فرماكڂ ٿي ڪافي هو تہ مون کي علي (علھ 
السلام) سان محبت آهي پا مان علي (علي السلام) کي محبوب رکان ٿو 
يا گهٽ ۾ گهٽ ايترو فرمائين ها جيكن حضرت ابوبڪر رضي الله عنہ 
جي باري ۾ ران وقت فرمايو هو جڎهن ان ۽ حضرت عمر رضي الله عنہ جي 
وچپ ڪنهن ڳالهھ تي تڪرار ٿيو هو ۾ ان جي ڳالھ ڪري حضرت عمر 
رضي الله عنہ ڪاوڙ ۾ اچي ويو هو ۾ خود حضرت ابوبڪر رضي الله علہ ب 
اعٽشراف ڪيو هو: 

لا تانت اظلَم“ يعني واقعي مون زيااتي ڪي هئي. 

ان گهريو ٿي تہ حضرت عمر رضي الله عنہ ان کي معاف ڪري پر ان 
(عمر رض) اٿين نہ ڪيو معاملو بارگاو رسالت ۾ پهٽو تہ پاڂ سڳورن 
فرماييو: ٍ 

”مل آَتتم تا رِ وا احِى“ يعني ڇا تون منهنجي ڪري منهنجي ساٿي 
کان درگذر نن ڪندين. (ڏسو بخاري ڪتاب التفسير, باب سورت الاعراف ص 638 
حديث 4640). 

يا ائين فرماكين ها جيكن هڪڙو ڀيرو ام المومنين حضرت عاكّشہ 
رضي الله عنها جي باري ۾ فرمايو هو نبي ڪريم صلي الله عل واد 
وسل جي گهروارين جا ٻ ڌڙا هيا. هڪڙو ڌڙو حضرت عاتشہ رضي الله 
عنها,. حضرت صفيہ رضي الله عنها ۾ حضرت سوده رضي الله عنها تي 
مشتمل هو ۾ ٻيو ڌڙوامرالمومنين حضرت ام سلميٰ رضي الله عنها ۾ باقي 
امهات المومنين وارن جو ه.. ٻئي ڌڙي وارن حضرت عاٿش رضي الله عنها 
جي خلاف شڪايت ڪي ت رسول الله صلي الله علہ واد وسلم انهن 
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وارين امهات المومنين پنهنجي ڳاله لاءِ حضور صلي الله عل وآڈ وسلمہر 
کي مڃاٿڻ لاءِ حضرت فاطہ الڑهرا سلام الله عليها کي سفارشي بڻايو تہ 
با ٽن قرفايو؛ 

”يابَتگة!الاتحيينہاأُيب؟“ 

يعني منهنجي ڌ يا ڇا تون اهو پسند ني ڪرين جيڪو مان 

پسند ڪريان ٿو؟ (ڏسو بڂاري ڪتاب الهبة وتضلها والتحريض 

عليها, باب من اهدي الي صاحبه و'تحري بعض نساته دون بعض ص 342 

حديث 2581). 

اهو انتهاتي سادو انداز آهي, جڏهن ت موليٰ علي علي۔ السلام جي 
باري ۾ گهڱو تي نرالو انداز اپنايو وي. تنهتڪري پهريان مسلمانن کان 
پڇيو ويو: ڇا مان توهان جي جانين جو توهان کان وڌيڪ مالڪ ڪون 
اهيان؟ جڎهن انهن اترار ڪيو ت پوءِ حضرت علي علي۔ السلام جو هٿ 
پڪڙي مٿي ڪياتون ۽ فرمايائون: ”مان جنهن جو موليٰ آهيان ت علي 
(عل السلام) بہان جو موليل آهي.“ 
ان خاص انداز سان اها عام محبت ڪون گهري وٿي هي جيڪا 

مسلمانن جي وچ ۾ هڪٻئي سان گهربل آهي, پر ٻيو ڪجه گهريو ويو 
آهي. اهو ڇا آهي؟ اچو تہ ان کي سمجهڻ لاءِ ڪجه اصحابن سڳورن 
کان تي اندازو لڳاتڂ جي ڪوشش ڪريون ٿا. امام احمد بن حثبل 
رحمت الله عليہ روايت ڪيو آهي ت: 

”عن ريا=بن الحارث تقال: جاءًرطط لعل 09 نف مِن آن أ٫؛‏ فهيم 

آبوآيوب الا نٰہ اري.“ 

ڪيو: اي اسان جا آقا! توهان تي سلامتي هجي. حضرت علي 

توهان عرت قوير وارا آهي.و انهن عرض ڪيو: اسان رسول الله 

صلي اله عل واد وسلہ کان غديرخم واري ڏينهن ٻڌدو هو 

السلام) ٻ آتا آهي.“ حضرت رياح رضي الله عنہ چيو: جڏهن 
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اهي ماڻهو واپس وڃڻ لڳا تہ مون انهن جي پٺيان وڃي انهن 
کان پپڇيو تہ اهي ڪير آهن؟ انهن چيو: انصارن جو هڪڙو 
وفد آهيون جنهن ۾ حضرت ابوايوب انصاري رضي الله عئہ بہ 
موجود آهي. (ڏسو مسند احمد ج 5 ص 419 وط: ج 7 ص 779 ۾ 
0 حديث 23959 وط: ج 38 ص 541 ۾ 542 حديث 23563 
فنضائل الصحاب ج 2 ص 707 حديث 927 المصنف ابن ابي شيب ج 
6 ص 329 حديث 32064, وط: ج 17 ص 98 ۾ 99 حديث 32736, 
البداي والنهاي ج 4 ص 172 ۾ ج 5 ص 462 وغيره وغيره). 
امام ڏهبي بيان ڪيو آهي: هن حديث کي امام احمد ۾ هڪڙي 
وڏي اعتماد واري (ثق) جماعت روايت ڪيو آهي. (ڏسو رسالة: طرق حديث 
من ڪئت مولا, ذهبي ص 49 ۾ 98). 
حافظ هيثمي ب امام احمد جي سَمَد جي سڀئي راوين کي ثقہ چيو 
آهي.(ڏسو مجمع الزوائد ج 9ص 104). 
شيڂ احمدشاڪر ۽ شيځ شعيب الارنوط لکيو آهي: هن حديث 
جي سَنَد صحيح آهي. (ڏسو مسند احمد(ت: احمدشاڪر ج 17 ص 36 حديث 
3 وبتحقيق الارنوط: ج 38 ص 541 ۾ 542 حديث 23563). 
شڀڂ حسين سليم اسدالدارائي هن حديث جي سَنّد کي صحيح ۽ 
ٻي کي حَسن چيو آهي. (ڏسو مجمع الزوائد بتحقيقه ج 16 ص 209 حديث 
12)). 


خيال رهي تہ انهن عرب وفد وارن جو ڪنهن کي پنهنجو محبوب 
سمجهڻ ڪا تعجب واري ڳالھ ڪون هئي بلڪ عرب ٿي ڪري انهن 
جو ڪنهن غيرنبي شڂص کي پنهنجو اتا سمجهڻ تعجب واري ڳالھ 

امام ذهبي وڌيڪ لکي ٿو: ”ثتاعبين انلْه يِن موسى: اخبرتا يف بڻَةُ يب 
5 روا٣ابن‏ جريرعن الرمادي عنه: ويوسف وثقه ابن معين.“ 

الله عنہ جي روايت بيان ڪئي آهي ت ابو رملہ رضہ روايت ڪكي 
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تت ڪجھ ٻاهران آيل ماڻهن حضرت علي عل*۔ السلام جي 
خدمت پر حاضر ٿي آقا چكي سلام ڪيو تہ انهن جواب ڏئي 
فرمايو: توهان ڪٿان آيا آهيو؟ انهن عرض ڪيو: توهان جا 
غلام فلاڻي ۾ فلاڻي ڳوٺ کان آيا آهيون. موليٰ علي عل۔ السلام 
فرمايو: توهان منهنجا غلام ڪيئن ٿي ويا؟ انهن عرض ڪيو: 
اسان رسول الله صلي الله علي۔ واد وسل کان غديرخم واري 
ڏينهن ٻڌو هو ”جنهن جو مان آتا آهيان بيشڪ ان جو هي (علي 
علہ السلام) ب آتا آهي. اي اللها تون ان کي محبوب رک جيڪو 
هن کي محبوب رکي ۽ ان سان دشمتي رک جيڪو هن سان 
دشمني رکي.“ ان تي علي علي السلام فرمايو: مان ان شخص کي 
قسم ڏٿي چوان ٿو جنهن رسول الله صلي الله علي وآد وسلہ کي 
اهو چوندي ٻڏو هو اهو اٿي بيهي. ٻارهن ماڻهن اٿي بيهي ان 
هن حديث کي امام جرير طبري رحمت الله عل الرمادي کان روايت 
ڪيو آهي ۽ ان جي هڪڙي راوي يوسف جي امام ابن معين تصديق ۾ 
حمايت ڪي آهي. (ڏسو رسال طرق الحديث من ڪئت مولا, ذهبي ص 44 ۾ 
45). 
عمر ٿاني رحمت الله عل۔ يعئي عمر بن عبدالعزيز اموي حڪمران ب 
حضرت علي علي۔ السلام کي پنهنجو آتا سمجهندو هو ڇوتہ ان وٽ 
هڪڙي ڀيري حضرت علي عل>۔ السلام جو هڪڙو غلامہ آڀو تہ هن ان 
کان پڇيو: 
”تون ڪير آهين؟ غلام چيو: قريشي آهيان. پڇيائين: ڪهڙو 
قريشي؟ چياتين بنوهاشم. پڇيائين: ڪهڙو بنوهاشم؟ ان تي 
اهو غلام ماٺ رهيو ت ان ٻيهر سوال پڇي.و ان جواب ڏنو: موليٰ 
علي (عل السلام) وارن مان۔. پڇياتين: ڪهڙو علي؟ اهو غلام 
وري ماٺ رهيو تہ حضرت عمر بٻن عبدالعزيز رحمت الله علي ان 
جن بيٹي ”تي هت ري ير اك :ج قسيرا ما ڻب هلي. پڻ 
ابوطالب عل۔ السلامہ جو غلامہ آهيان. پوءِ عمر بن عبدالعزيز 
رحمت الله علہ ان کي پوري حديث ٻڌاتي ۽ ان کي ٻيڻي رقم 
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سان مدد ڪكي. (ڏسو مسند عمربن عبدالعزيز ص 273 حلية الاولياء 

ج 5 ص 364 تقريب البفيه هيثمي ج 3 ص 90 حديث 71 سن 

الاصفهاني ج 2ص 570 حديث 3504). 

حضرت علي علج۔ السلام جي حق ۾ ارشاد ڪيل لفظ ”موليٰ“ جي 
هي اها معنيٰ آهي جيڪا انصارن, ٻين اصحابن سڳورن ۾ حضرت عمر 
بن عبدالعزيز رحمت الله عليہ جي سمجه مطابق آهي, جڏهن ت اڄ جا 
بيوتوف ملان ڪجه خليفن کي موليٰ علي علي السلاہ جو پير ۽ آقتا 
چون ٿا. اهڙن بيوقوفن کي اهو ب شعور ڪونهي ت جنهن کي ب خلافت 
جي امانت ملي بعد ۾ ملي. پر علي علي۔ السلام کي بغير ڪنهن ڇوٽ 
جي سڀئي جو مولا بڻايو ويو تنهنڪري حضرت علي علب السلام هميشه 
جي لاءِ هر هڪ مسلمان جي لاءِ چاهي اهو خليفو هجي يا ٻيوڪو ساڳي 
طرح ۽ ساڳي مطلب ۽ معنيٰ ۾ موليٰ آهي, جيكن ۾ جنهن معنيٰ ۾ رسول 
الله صلي الله عل وآد وسلہ سڀئي جا موليٰ هيا ۾ آهن. ڪنهن ب امٿي 
کي ان کان ڇوٽ ڪونهي ۾ ن ڪنهن عقلمند مومن ڪڏهن ان حقيقت 
کان انڪار ڪيو آهي. ڪنهن ب سمجهدار ۽ شعور رکندڙ مومن ۾۾راهڙو 
گمان ٿي نڻو ڪري سگهجي ت اهو ارشادِ نہوي مَناټآټلز کان منهن موڙي 
حضرت علي علي۔ السلام جو آتا ۽ موليٰ هجڻ کان انڪار ڪري 
جيڪڏهن واقعي ڪوتي ان حقيقت جو منڪر هجي ت ان کان وڌيڪ 
ٻيو ڪير بدبڂخت ٿي تي نٿو سگهي. امام ذهبي عظيمہ ترين محدث امام 
اسماعيل بن اسحاق قاضي رحمت الله عل وفات 282 هجري جي حالات 
جي ترجمي ۾ران جو قول نقل ڪندي لکي ٿو ت ان فرمايو: 

"وٻ وحم من لم َكن عَلِغ ملا“ يعتي اهو برباد ۾ نامراد ٿي ويو 
جنهن جو حضرت علي علبہ۔ السلاہ آتا ۾ موليل نہ هجي. (ڏسو سيرت اعلام 
الئبلاء ج 13 ص 341). 


علي على السلامہ هر مومن جو ولي 
امام نسائي رحمت الله علہ پنهنجي سَتّد سان لکي ٿو: 


َ‪ َ‪ -= َ‪ َ‪ ڇڪه -س جه 2 7 ات برا ور بر 
”معن ان طفيل؛ عَن يد بِن آرقم ...اق ال وحات ان الار أک 


_ اي گي لن( 
بڪڀؽي٬وس‏ يع ڀأْذٽيه 
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يعني ابوطفيل حضرت زه يد بن ارقمہ رضي الله عنہ جي روايت 
بيان ڪٿي آهي تہ حضرت زي يد بن ارقمہ رض.ہ ٻڌايو تہ جڎڏهن 
نبي ڪريم صلي الله علي ولد وسلہ حجت الوداع کان واپس ٿيا 
۾ ”غديرخم“ جي ماڳ تي پهتا تہ صفاقي ڪرڻ ۽ ڂيما کوڙڻ 
جو حڪم ڏناتون. پوءِ فرمايائون: مونکي سڏ ٿيو آهي ۾ مون سڏ 
قبول ڪيو آهي, مان توهان ۾ ٻ قيمٽي شيون ڇڏڻ وارو آهيان, 
انهن مان هرهڪ ٻکي کان وڏي آهي: 
(1)الله جو ڪتاب(تران شريف) (2) منهنجي اولاد اهلبيت. 
توهان خيال ڪجو ت توهان انهن ٻنهي ساڻ سلوڪ ڪرڻ وقت 
منهنجو ڪيٿرو لحاظ رکو ٿا؟ بيشڪ اهي ٻئي هڪٻکكي کان 
جدا ڪون ٿيندا, ايستائين جو اهي ٻئي گڏجي مون وٽ حوض 
ڪوٿر تي ايندا. پوءِ فرمايائون: الله تعاليٰ منهنجو موليٰ آهي ۽ 
مان هر مومن جو ولي آهيان. پوءِ پاڂ سڳورن حضرت علي علي 
السلام جو هٿ پڪڙي فرمايو: جنهن شخص جومان ولي آهيان 
ت هي ب ان جو ولي آهي. اي الا تون ان سان محبت ڪر 
جيڪو علي (علىي۔ السلام) کي محبوب رکي ۽ ان سان دشمئي 
ڪر جيڪو علي (علي۔ السلام) سان دشمتي ڪري حضرت 
طفيل رضہ جو ٻيا ن آهي ت مون حضرت زيد ٻن ارقہ رضي الله 
عہہ کان پڇيو: ڇا تو اهو ارشاد رسول ال صلي ال عل واد 
وسلہ کان پاڻ ٻڌو هو؟ ان چيو: هائو مون ب ۽ مون کان ن علاوه 
جيڪي ب خڅيمي ۾ موجود هيا انهن پنهنجي ٻنهي اکين سان 
59ٿ5ٿ99900090900950 
ٻنهي ڪنن سان ن ٻاوه.و (ڏسو سن الڪبري نساتي ڃج 7ص 310 ۾ 
6 حديث 8092 َ‫ 0 مسند احمد ج 4 ص 370 حديث 19517 
نضائل الصحاب ج 2 ص 849 حديث 1147, خصاتص علي (البلوشي) 
ص 96 حديث 79 وغيره وغيرها. 
امام حاڪم رحمت الله علھ هن حديث کي شيڂين (امام بڂاري ۾ 
امام مسلم) جي شرطن مطابق صحيح قرار ڏنو آهي ۾ علامہ ذهبي ان تي 
ماٺ ڪكي آهي يعني ڪوب تبصرو ڪون ڪيو آهي. علاہ ابواسحاق 
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الحويني الاثري هن حديث جي سَتنّد کي مشروط طور تي صحيح چيو 
آهي. شيخ شعيب الارنووط چيو: هن حديث جي سَدَد حَسن آهي ۽ فطر 
بن خليف کان سواءِ ان جا سڀئي راوي ڀروسي وارا (ثق) آهن ۽ بڂاري ۾ 
مسلم جا راوي آهن ۽ اهي سچا راوي آهن. شيڂ داني بن منير چيو: 
متاپعات سان هن جي سَنَد صحيح آهي ۽ شيڂ ميرين بلوشي چيو: 
صحيح آهي. (ڏسو ڪتاب الحلي بتڂريج خصائص علي: حويني ص 84, 
خصاتص علي(ت: البلوشي) ص 96 تحقيق خصاتص علي: داني ص 76). 
علي (علي السلام) مون کان پوءِ هر مومن جو ولي آهي 
امام نساٿي امامراحمد ٻن حئبل ۽ ٻيا محدث حضرات لکن ٿا: 
”من عِبران بن حح ين قال: قال ‏ سل ال ىَثالټڃآټل ٳټعَٳِيا صىء آتا مِنه 
مَهْووٳ كَن مُوْمِن بَعډڍى.“ 
يعني حضرت عمران ٻن حصين رضي الله عنہ پيان ڪيو اهي تہ 
رسول الله صلي الله علي وآد وسلہ آرشاد فرمايو: بيشڪ علي 
(علي السلام) مون مان آهي ۽ مان ان منجهان آهيان ۽ اهو مون 
کان پوءِ هر مومن جو ولي آهي. 


(ڏسو سنن الڪپري نساتي ج 7 ص 309 حديث 8090 ڪ ص 432 حديث 
999 وط: ٿو 5ص 45 حديث 8146 - ص 126 حديث 8453 مسند احمد ج 4 


ص 437 ۾ 438 حديث 20170 فضاٿل الصحاب ج 2 ص 749 حديث 1035 ۾ ص 
8 حديث 1060 ۾ ص 805 حديث 1104 المصنف ابن ابي شيب ج 6 ص 375 
حديث 32112 وغيره وغيره). 

امامر حاڪم فرمايو: اها حديث امام مسلمہ جي شرط مطابق صحيح 
آهي. امام ذهبي ”تلڂيص المسٽتدرڪ“ ۾ ان واري ساڳي ڳالھ چڪي 
آهي ۽ ”سير اعلام الئبلاء“ پرامامترمڌي جي انوکي ڳالھ هجڻ واري قول 
کي نظرانداز ڪندي هن حديث جي حَسن هجڻ جي ڳالھ ڪئي آهي. 
شيځ وصي الله ٻن محمد عباس ”"فضاٿل الصحاب“ جي ٽنهي جاين تي 
هن حديث کي ”حَسن“ قرار ڏنو آهي ۽ شيڂ شعيب الارنووط چيو آهي ت 
ان جي سَتَد پڪي آهي ۽ ”خصاتص علي علہ السلامہ“ جي محقق 
ابواسحاق الحويني الاثري جي نظر ۾ هن حديث جي سَنَد صحيح آهي. 
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ٻين جاين تي اها حديث هڪڙي تصي سان گڏ ب آتي آهي. تنهن 
ڪري امام نساتي. امام احمد بن حثئبل, امام ترمذي ۽ ٻين محدث 

”من ڪبران بن ٬حڪين‏ قال: قال جهرر سول اله صَلاللٳټظط چا استعمل 
عَليهمعَل نل طاب ....... ققالَّ: مي نت من حَلع. ٳشَعَييا مء آتا 
مِنہُ٬ء‏ هو گن من بَعډِى.“ 

يعني حضرت عمران بن حصين رضي الله عہ بيان ڪيو اهي 
ت رسول الله صلي الله علي وآد وسلمر هڪڙو لشڪر تيار 
ڪيو ۽ ان تي حضرت علي عل> السلامہ کي امير مقرر ڪي.و 
حضرت علي علي۔ السلاہ کي جهاد کان پوءِ هڪڙي ٻانهي 
حصي ۾ آٿي ۽ ان(علي عل السلام) ان کي ملانات جو شرف 
بخشيو ت ماڻهن کي اها ڳالھ ڪون وڻي ۽ چڪن ماڻهن پاڻ ۾ 
طٿى ڪيو ت جڏڎهن اهي رسول الله صلى الله علہ ول وسلمر 
سان ملندا تہ انهن سان علي علي السلام جي شڪايت 
ڪنئدا. مسلمانن جو معمول هو ت اهي جڏهن مسافريءَ تان 
موٽندا هيا تہ سڀ کان اڳ پر رسول الله صلي ال علي واد 
وسلہ جي بارگاھ پر حاضر ٿي سلام عرض ڪندا هيا ۽ پوءِ 
پنهنجن گهرن ڏانهن ويندا هيا. جڏهن اهي جهاد کان واپس 
آيا تہ نبي ڪريم صلي الله عل والد وسلہہ جي بارگاھہ ۾ 
سلام ڪرڻ لاءِ حاضر ٿيا ۽ انهن چکن ماڻهن مان هڪڙي اٿي 
السلام) کي نٿا ڏسو تہ ان ڇا ڪيو آهي؟ رسول الله صلي الله 
عل وآل وسلہ ان شخص کان منهن مبارڪ ڦيري ڇڏي.و پوءِ 
ٻيو ماڻهو اٿيو ت ان ب اهائي ڳالھ چكي, وري ٽيون شخص اٿيو 
تہ ان ٻ اها ڳالھ ڪئي. پوءِ چوٿون اٿيو ت ان ب انهن وانگر 
چي.و پوءِ رسول الله صلي الله علي وآل۔ وسلہ انهن ڏانهن توجھ 
ڪيو ۽ سندن منهن مبارڪ تي ڪاوڙ جون نشانيون ظاهر 
هيون. پاڻ سڳورن فرمايو: توهان علي (عل السلام) جي باري 
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۾ ڇاٿا گهرو؟ بيشڪ علي (عل السلام) مون مان آهي ۽ مان 

ان منجهان آهيان ۽ اهو مون کان پوءِ هر مومن جو ولي آهي. 

(ڏسو سدن الڪبري نسائي ج 7 ص 440 حديث 8420 وط: ج 5 ص 132 
حديث 8474, مسند احمد ج 4 ص 437 ۾ 438 حديث 20170 فضاٿل الصحاب ج 
2ص 749 حديث 1035 ۾ ص 468 حديث 1060 ۾ ص 805 حديث 1104 جامعم 
ترمذي ص 845 حد يث 3712 وغيره وغيره). 

شي انڊاين. الات ار اضتحخاق الخريت ٬ڃ٬صخ‏ داڻي “چو هي 
حديث صحيح آهي. (ڏسو سن 'ترمذي (ت البائي) ص 842 حديث 3712 
صحيح سئن ترمڏي الباني ج 3 ص 521 حديث 3712 السلسلہة الصحاب ج 5ص 
1 حديث 2223 ڪتاب الحلي بتڂريج خصاتص علي: الحويني ص 92, 
خصاتص علي بختحقيؿ الداني ص 79 حديث 89). 


مون کان پوءِ توهان جو ولي علي (علي السلام) آهي 
هيءَ حديث حضرت عمران بن حصين رضي الله عىہ کان علاوه 
حضرت بريده رضي ال عنہ کان ب روايت ٿيل آهي ۽ ان ۾ حضرت علي 
علي السلاہ جي باري ۾ هي لفظ آهن ”هو :لِيُكم بَحًدِى“ يعتي اهو مون کان 
پوءِ توهان جو ولي آهي. تنهن ڪري امام نسائي, امام احمد بن حئثبل ۾ 
00 7 0777 
لا لجا ناتا 
يه يي يڙد“ 
يعني حضرت عبدالله بن بريده رضي الله عنہ پنهنجي پيءُ بريده 
رضي الله عنہ جي حوالي سان روايت ڪي آهي ت رسول الله 
صلي الله علہہ وآد وسلہ اسان کي خالد بن وليد جي اڳواڻي ۾ 
يمن ڏانهن موڪليو ۾ حضرت علي علي۾۔ السلام کي هڪڙي 
ٻکي لشڪر جو امير مقرر ڪري موڪليو ۾ حڪر فرمايو تہ 
جيڪڏهن ٻئي لشڪر ڪٿي گڏجي وڃن ت پوءِ سڀني ماڻهن 
يعني ٻنهي لشڪرن جو سالار علي ڪر الله وج هوندو. اسان 
يمن جي علائقي ۾ بنو زبيد جي ماڳ تي گڏڎ ٿي وياسين ۽ 
مسلمانن کي مشرڪن تي ڪاميابي ۽ سوڀ حاصل ٿي. اسان 
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وڏي جوش سان جهاد ڪيو هو ۽ عورتون ب قيدي ٿيون 
هيون.انهن تيديانڻين مان حضرت علي علي السلامر هڪڙي 
عورت کي پنهنجي لاءِ ٻانهي چونڊيو هو. خالد بن وليد اهو 
07 3990 60 
موڪليو ۽ مون (بريده رض) کي حڪم ڏنو ت مان اهو خط 
حضور صلي الله علي وآل وسلہ جي بارگاه ۾ کڻي وڃان ۽ علي 
عل السلام جي شڪايت ب ڪيان. مون اهو خط پاڻڂ سڳورن 
ڪي خدهبخا پر ادڊيتن ڪيو اڀ اخظ رخ هلي اعليہ,السلا چين 
شڪايت ڪي ت رسول الله صلي الله علي وآد وسلم جي 
چهري مبارڪ تي ڪاوڙ جون نشانيون ظاهر ٿيون تہ مون چيو: 
هي پناهھ گهرڻ جي جاءِ آهي, توهان مونکي هڪڙي شخص 
سان گڎ موڪليو ۾ مونکي فرمانبرداري ڪرڻ جو حڪم ڏنو, 
سو مون تہ اهو پهچايو جنهن سان مونکي موڪليو وي.و ان تي 
رسول الله صلي الله عل وآد وسلمر فرمايو: اي بريدها علي (علي 
السلام) جي برائي ڪرڻ ۾ هرگز دلچسپي ن وٺ. پيشڪ علي 
مون مان آهي ۽ مان ان منجهان آهيان ۽ اهو مون کان پوءِ توهان 
جو ولي آهي. 


(ڏسو سئن الڪبري نسائي ج 7 ص 441 حديث 8421 مسند احمد ج 5 
ص 356 وط: ج 7 ص 635 حديث 23400 فضاٿل الصحاب ج 2 ص 856 حديث 


175 وغعُيره وغيرها. 
”من ًبعڍى“ مر لفظ ”بي“ لاءِ موئ . 

”هول كل مَؤمِن مِن ًبَعډٍى“ ۾ ”هو لِيكم من ًبعدڍى“ ۾ جيڪو لفظ 
”بعدي“ آيو آهي ان جي سبب ناصبي ۽ ٻيا اهڙا ماڻهو هر دور ۾ 
مونجهاري جو شڪار رهيا آهن. ان جو سبب اهو آهي تہ شيع حضرات 
ان ”بعدي“ لفظ مان حضرت علي الم رتضيٰ علي۔ السلام جي خلافت پلا 
فصل ثابت ڪر جي ڪوشش ڪئٿئي اهي تہ اهل سنت وارن دفاعي 
نقط نظر کان لفظ ”بمدي. جو انڪار ڪري ڇڏيو ۽ ان لفظ کي وڌيڪ ۾ 
حديث ۾ اضافو قرار ڏتي ڇڏي.. تنهن ڪري علامہہ ابن تيمي ۽ ”تحفة 
الاحوذي“ جي ليکڪ شيخ عبدالرحمان مبارڪپوري اهڙي ٿي ڳالھ 
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ڪري اهڙو موقف اخنتيار ڪيو آهي. اسان جي نظر ۾ اهڙي سموري 
گفتگو شيعن جي استدلال کان گهٻراهٽ جو نٿيجو آهي. هي ت فقط لفظ 
”بعدي“ جو معاملو آهي, پر ڪجھ ماڻهن ت مورڳو انهن ٻنهي حديثن کي 
تي اڏائڻ جي ڪوشش ڪئي آهي. جنهن موجب ڪن ت چيو آهي ت 
انهن حديشن جي سَتنّد تہ شيڂين (ٻخڂاري مسلم) جي شرطن مطابق 
صحيح آهي پر ان ۾ ڪجه راوي شيع آهن. ڪجه جوشيلن سئين ت 
ان کان ب وڌيڪ بهادري ڏيکارڻ جي ڪوشش ۾ اهو ب لکي ڇڏيو ت 
تنهنڪري علامہ ابن تيمي لکي ٿو: 

”ابن حزمہ چيو تہ فضاتل علي (علي۔ہ السلام) مر هڪڙي هي 

حديث صحيح آهي ”ات مق نت مار ون مِن موسىٰ الا اَٿَّه لا تٻيي 

بَعدى“ ۾ ٻي حديٿ هي آهي "ٿطهځ ال َر پُِي نرسو 

ويحِبه ان وَرَسولُه“(ڏسو مجموعة الفتاوي ابن تيمي ج 4ص 256). 

شابامر! اهو ڪارناموانڄام ڏئوا! ن رهندو بائس ن وڄندي بانسري۔ 
پر حيرت آهي ت علامہہ ابن تيميھ ڪيكن ٻي ڌڙڪ ابن حزم جا اهي لفظ 
نقل ڪري ڇڏيا؟ جڏهن ت ان جي امام اهل سنت امام احمد ٻن حئبل ۾ 
اهل سنت جي ٻين سڀني معتبر ۾ ڀروسي جوڳن امامن ۾ محدثن جو 
اتفاق آهي تہ جنهن تعداد ۾ صحيح ۾ پڪين سَنَدن سان موليٰ علي علہ 
السلام جي شان ۾ حديثون آيون آهن ايٽريون ڪنهن ٻئي اصحابي جي 
شان ۾ ڪون آيون آهن. جنهن موجب فقط ”خصاتص علي علہ السلام“ 
ر احمد ميرين البلوشي جي تحقيق سان امام نساتي رحمت الله عليھ 
4 حديثون شامل ڪيون آهن ۽ حافظ ابن حجر عسقلائي فرمايو آهي 
ت انهن مان اڪشر جي سَتَد پڪي پخڂٿي آهي. تنهتڪري پاڻ انصاف 
ڪيو تہ ٻِن کان سواء باڻي حديثن جي صحيح هجڻ کان انڻڪار ڪرڻڂ 
ڪٿان جي دينداري ۾ ڪهڙي ديانتداري آهي؟ 

مون (ليکڪ) جي ناتص عقل مطابق انهيءَ سلسلي ۾ شيع ۾ سلم 
ٻئي انتها پسندي يعني گهٽ وڌائي ڪرڻ جو شڪار آهن. شيہ 
اهڙي خلافت بلافصل جي دعوا ڪن ٿا جنهن سان ٽن خليفن جي 
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مورڳو اهڙين سٺين ۾ صحيح حديشن جو انڪار ڪري ڇڏين ٿا. ن 
صرف اهو تت حديشن جو انڪار ڪن ٿا بلڪ شيعن جي ترديد ۾ علي 
راجعون۔ 

ڇا انهيءَ واتڙاكپ جو نالو ايمان آهي؟ ڇا علي المرتضيٰ علہ 
السلام جي شان ۾ آيل صحيح حديثن جو انڪار ڪرڻ يا انهن جون بي 
ٿڪيون ۽ بم ڍنگيون تاويلون ڪرڻ ٿي سن آهي؟ 

لفظ ”بمدي“ کي اُڏاكطڂ يا ان کي اضافو ثرار ڏٌيطڂ دين جي خدمت 
ڪونهي. بلڪ ان ني موفعو نيان اآڪررڅ دين جي خدمت آهين: 
اچو ڏسون ۔. .1 هه ن يدنن طانبڙي تلف 


ث؟ 


الله موليٰ ۽ ولي, مصطفي موليٰ ۽ ولي, علي موليٰ ۾ ولي 
ا0 
0 
”اَشْموَاَزِيُنَ آهَتٌوا يج جهم من لت ٳل الٽور“(بقره .257 معليل: ا7 
مومنن جو سنڀاليندڙ آهي ۽ انهن کي اونداهي مان سوجهري 
ڏانھن ڪڍندو آهي. 
جيئن تہ نبي ڪريم صلي الله علي وآل وسلہ ٻ هر مومن جا موليٰ ۾ 
ولي آهن, انهيءَ ڪري اهو ڪر پاڻ سڳورا ‏ ڪندا آهن, تنهن ڪري 
ارشاد باري تعالىٰ ۱ 
رشاد باري ثغاني ۱ هي 
ٿ‫ آئبؤنه ٳنيت لِعڅه الٽل مِن اللنتِ ٳل الٿُورِ ڀِأفُنِ ٫َّهم‏ ال صِرايٍ 
1 لُحيِيّدِ(۱)“ (سورت ابراهيمہ آيت1) معنيٰ: اسان هي 
ڪتاب تو ڏانهن هن لاءِ نازل ڪيو آهي ت تون ماڻهن کي انهن 
جي رب جي حڪم سان ان غالب ۽ ساراهيل الله جي واٽ طرف 
اونداهين مان سوجهري ڏانھن ڪڍين. 
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۾ جيقن تہ حضرت علي علي۔ السلاہ ٻ هر مومن جا موليٰ ۽ ولي 
آهن, انھيءَ ڪري اهو ڪم اهي ٻپ ڪندا | آهن. اهوتي سبب آهي ت فقط 
اهي تي باب الحڪمت, باب العلمہ ۾ قرآ ن ناطق قرار ڏنا ويا ۾ فقط ان 
جي لاءِ ٿي فرمايو ويو تہ اهو قرآن سان گڎ آهي ۽ قرآن ان سان گڎ آهي. 
ثقلين (ٻن ثقلن) مان ٻيءَ ثقل اڪبر يعني عثترت جا امام ب اهي آهن. 
قرآن شريف جي ظاهر سان گڏوگڏ ان جي باطن جو عالہ ب انهن کي چيو 
ويو آهي ۽ مڙني اصحابن سڳورن مان علہ لدني جو وڏو عالہ ٻ انهن کي 
سڏيو ويو آهي. جيكن اڳتي انهن جي شان ۾ حضرت عبدالله ٻن مسعود 
رضي الله عنہ جو قول مبارڪ ايند.و انهن سببن جي بنياد تي اهو سمجهڻ 
حقيقت تي ٻڌل آهي ت الله ۾ ان جي رسول حَلالټټ يل جي فضل سان اهي ب 
ماڻهن کي اونداهين مان روشني ڏانهن ڪڍندا آهن. 
اچي ان سلسلي ۾ ڪجه جليل القدر اصحابن سڳورن جي شاهدي 
تي غور ڪيون. علامہ ابن زنجوي رازي لکي ٿو 
”هڪڙي شخص حضرت علي المرتضي عليہ السلام جي 
شڪايت ڪڪئي. ان وت اهي (علي علي۔ السلام) حضرت عمر 
رضي الله عہ جي ڪچهريءَ ۾ ويئا هيا. حضرت عمر رضي الله 
عہہ انهن کي چيو: اي ابوالحسن! اٿو ۾ پنهنجي خلاف فرياديءَ 
سان گڏ بيهو حضرت علي عل السلاہ اٿي فرياديءَ جي ڀرسان 
بيهي رهيا. ٿوري بحث مباحثي کان پوءِ فرياديءَ جي ڳالھ غلط 
909 0995-90 
ويئا. حضرت عمر رضي اله عنہ انهن جي چهري مبارڪ تي 
ناراضگيءَ جا آثار محسوس ڪيا تہ پڇيو: اي ابوالحسس! مان 
توهان جي چهري تي ناراضگيءَ جا آثار ڏسان ٿو ڇا تومان کي 
ڪا ڳاله او ٿندڙ لڳي؟ فرماياتكون: اي اميرالمومنين, هاتو پچيو 
ويو تہ ڪهڙي ڳاله؟ فرمايائون: توهان مونکي فرياديءَ جي 
سامهون تعظيہ خاطر ابوالحسن جي لقب سان سڏڎي.و توهان 
اين ڇو ن چيى ”قم يَاحَٺِ! فَاجَيس مخ ٍّيِكَ؟“ يعني اي علي! اٿو 
۽ پنهنجي فرياديءَ سان گڏ ويه. ان تي حضرت عمر رضي الله 
عہ حضرت علي علي۔ السلام جي مٿي مبارڪ کي پڪڙي ان 
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جي پيشاني ميارڪ کي چميو ۽ ۾ عرض ڪيو: ”7 تم هن اتا الله؛ 
يگ اخجتا مِنَ الظْحَاتِ ِلَ الٽور“ يعنتي منهنجا پيء ماءِ تربان, 
توهان ٿي آهيو جن جي ذريعي ال تعاليٰ اسان کي هدايت ڏني ۾ حَ 
ڪڊي.و. (ڏسو مختصر ڪتاب الموافقة ص 155 ۾ 156 المناقب 
1 اٿ ال اََ ”9 يعني 
7 کا وا ڪنهن اد اي آهن پوءِ 
(ڏسو سير اعلام النبلاءِ ج 3 ص 285 تاريخ بغداد ج 1 ص [15 ۾ 152 
تاريخ دمشق ڃ 4 ص 176 ۽ ج 0 ص 307, تحفة اللطيفة سخاوي ڃ 1ص 
295 صواتق المحرقہ ص 492 وعُيره وغُييره). 
آهي: هن واتعي جي سَتَد صحيح آهي. (ڏسو الاصاب ج 2 ص 69 تاريخ 
الخلفاء دارالمتهاج ص 353, وط: داربن حزم ص 116). 


اللله جو ڪمر ڪير ٻيو ڪيكن ٿو وڪري سگهي؟ 

شايد ڪوتي گهڻي عقل وارو انسان هن ٻڌتر ۾ پكجي وڃي ت۔ہ اهو 
ڪيئن ممڪن آهي ت الله تعاليٰ ٻ ظلمات (اونداهين ‏ گمراهين) کان 
نور يعني روشني ‏ هدايت ڏانھن ڪڍي ٿو, رسول الله صَاټآټلز بہ ظلمات 
کان نور ڏانهن ڪڍن ٿا ۾ حضرت علي عل۔ السلام ٻ ظلمات کان نور 
ڏانهن ڪڍن ٿا؟ ت ساٿين هن کي اٿين سمجهو جو الله تعاليٰ قرآن شريف 
۾ر روح واري مخڂلوق کي موت ڏيڻ جي نسبت پاڻ ڻ ڏانهن ب ڏني آهي, 
جيكن سورت زمر جي آيت 42 ۾ ذڪر ٿيل آهي ”اله يَتوَلَ لن ڃِيُنَ 
مََڻِها ال تم تبت ى متامِها“ معليلٰ: : ال ماڻهن جا روح سندن مرڻ مهل 
ڪڍندو آهي ۽ جيڪي ن مكا آهن انهن جا روح نئڊ جي حالت ۾ ڪڍي 
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ٿو وري اهو ڪم ملڪ الموت ب ڪري ٿ. جيئن سورت الہ سجده جي 
آيت 11 ۾ ذڪر ٿيل آهي ”قل يتفم مك الوٌت اڌَزِئ هلل يك يي 
سلجم (۱۱)“ معہيل: ة اي برا کين چو تہ جيڪو موت جو ملاڪ 
توهان تي مقرر ڪيل آهي اهو توهان جو روح قبض ڪندي پوءِ پنهنجي 
رب ڏانهن موٽايا ويندو (41۱۱, پوءِ اهو ڪہ ٻيا ملاڪ ٻپ ڪندا آهن, 


ايه رل وو ور ]َ 


جيقن سورت نساءِ جي آيت پ9 ”ٳِنَ الَزِبُنَ نوشهم ليك الب انقسهم قالڙا 
ينت انوا مُڪَّيُټَ 9 ْش“ معنيٰ: : بيشڪ جيڪي ماڻ ٿهو پاڻ تي 
ظلہ ڪري رهيا آهن تن جو ساھہ ڪڊڻ وقت ملاڪ انهن کي چوندا 
آهن ت توهان ڪهڙي حال ۾ هيا, ۾ سورٿ محمد جي [ 90740 
ثوقعهم 0 دُبَا َهہُ(؟؟)“ معنيل: پوءِ جڏهن ملاٿڪ انهن 
جي منهن تي ۽ پئين تي ڌڪ هٿي انهن جو روح قبض ڪئدا ت انهن جو 
ڪهڙو حال هوندو("؟), ۾ ذڪر ٿيل آهي. 

ڏسو قرآن شريف ۾ الله تعاليٰ پنهنجي هيڪڙاتي (توحيد) جو پاڻ 
کي ب شاهد چيو آهي. ملاکڪن کي ب شاهد چيو آهي ۽ عِلہ وارن کي ب 
شاهد چيو آهي. اهڙيءَ طرح الله جي ذات کي ڪاتنات جي ذري ذري جي 
خبر آهي ۽ انسانن جي سڀني ۾ لڪل خيالن کي ٻ ڄاڻي ٿو پر ان جي 
باوجود ان هر انسان جي ڪلهن تي ٻ ليکڪ (ڪاتب) ب ويهاري ڇڎيا 
آهن. ان مان معلوم ٿيو تہ اهو الله تماليٰ پنهنجي ڪجھ ڪمن ۾ 
پنهنجن ٻانهن کي ب شامل ڪندو آهي. انهيءَ لاءِ ان قران شريف ۾ پاڻ 
کي بہ زمين ۽ آسمان جي معاملن جي تدبير ڪرڻ وارو فرمايو آهي, 
جيكن سورت يونس آيت 3 ۾ ان( پكم اله الِّئ ىٴخُق السبيت,«لاش لگ 
آبار ث ٫كىٴعل‏ اش لان“ مع,يل: خ. سا بيشڪ تتوهان جو 
پالڻهار الله آهي جنهن آسمانئن ۾ ۾ زمين کي ڇهن ڏينهن ۾ پيدا ڪي.و پوءِ 
عرش ڏانهن توجهھ ڪياتين ۽ اهوئي ڪمن کي رٿيندو آهي, ۾ سورت 
سجده آيت ت ۾ ”يذ برا مرن الّماءِ ٳلَ لا رْش “ معنيٰ: آسمان کان زمين 
تاين هر ڪمر جي رٿ الله ڪندو آهي, ذڪر ٿيل آهي ۾ پوءِ ان ۽ اها 
نسبت پنهنجي مخلوق ڏانهن ب ڏئي آهي, جيتن ارشاد فرمايو: 

"قَاليد بٌتِ آمرا(د)“ (التازعات: 5) معني: پوءِ سڀ ڪمر رٿيندڙ 
ملاکڪن جو قسم آهي (2). 
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سو جيئن الله تعاليٰ مادي معاملن جي انجامہ ڏيڻ جي لاءِ ”مدبرات 
امرا“ پيدا ڪيا آهن, اهڙيءَ طرح ان روحاني معاملن جي لاءِ ب ”مدبرات 
امرا“ پيدا ڪيا آهن. حاصل مطلب اهو ت سڀني مومنن ۽ مومنياڻين جي 
لاءِ حضرت علي علىہ۔ السلام جي ولايت جي معني اها آهي تہ انهن جي 
ولايت کي مڃڻ کان سواءِ ڪوب ٻانهو مومن ٿي ٿي نٿو سگهي. ياد رکوا 
انساني لڏي مان ڪنهن ٻ ٻانهي جو شرف ان جي مومن هجڻ ۾ آهي. 
تنهنڪري جيڪڏهن ڪوب ٻانهو الله تعاليٰ ۾ ان جي رسول َا آټڏ کي 
ت پنهنجو موليٰ ۾ ولي مڃي ۽ انهن ٻنهي کي اونداهين (ظلمات) مان نور 
ڏانهن ڪڍڻ وارو تہ مڇي مگر علي علہ۔ السلامہ کي پنهنجو موليٰ ۾ ولي 
نہ مڃي ۽ ان کي ظلمات مان نور ڏانھن ڪڍ ڻ وارو نت مڃي تہ اهو ان 
شخص وانگر هوندو جيڪو الله کي ت شاهد (شهدالل انه) مڇي مگر 
ملائڪن ۽ اولي العلہ جو منڪر هجي. سو جڏهن الله تعاليٰ ۽ ان جي 
رسول صَاټآټز پاڻ حضرت علي عل السلام کي سڀئي مومنن جو موليٰ ۽ 
ولي ڪيو آهي ت لازمي طور انهن کي پنهنجو موليٰ ۽ ولي مجڻو پوندي 
ورن انسان ظاهر ۾ تہ انسان نظر ايندو مگر حقيقت ۾رانساني شرف کان 
محروم هوندو انساني شرف ٻانهي جي مومن هجڻ ۾ آهي ۽۾ جيڪو ٻانهو 
الله جي ولايت., ولاب بٽِ مصطفوي ڪَراللييليلز سا ن گڏوگڌ ولايٽِ مرتضوي 
علي السلام جو قاكل نہ ن هجي ت اهو ڪنهن ٻئي شرف سان تہ ڇا ايماني 
شرف کان ٿي محروم ٿي وڃي ٿ.و انهيءَ٤‏ ڪري حضرت عمر رضي الله عہ 
چوندو هيو: 

”واعلبوا ٳِه لام اگ َ اِلا بِولايةِ عَلِي علي السلام“ يعني ڄاڻي ڇڎڏيو تہ 

بيشڪ علي عل۔ السلامہ جي ولايت کان بغير ڪوبہ شرف مڪمل 
ڪونهي. 

(ڏسو صواعق المحرقه:ابن حجر مڪي ص 178 جواهرالمقدين: سمهودي ص 
1 رشفة الصادي ابي بڪر حضرمي ص 152). 


ثراآن شريف جو هڪڙو ظاهر ۾ هڪڙو باطن 

جي حوالي سان روايت ڪي آهي ت رسول الله صلي الله عل ود وسلمر 
ڦ مابه: 

فرمايو: 
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07091 
حلِ مطْلَم “ يعتي قرآن شريف سٽن اکرن تي نازل ڪيو ويو آهي. ان جي 
هر اکر جو هڪڙو ظاهر آهي ۾ هڪڙو باطن ۾ هر اکر جي هڪڙي حد 
آهي ۽ هر حد جي لاءِ هڪ ”مُللَم“ آهي. 
(ڏسو مجمع الڪبير ج 10 ص 10“5 106 حديث 10107 .ال الغر ان 
ابن سلامر ص 42 ع 43 مشڪات المصابيح ج 1 ص 80 ۽ 81 حديث 5149 


وغيره وغيره). 

ارشاد نبوي َا آةلز مان معلوم ٿيو تہ جيئن قران شريف جو هڪڙو 
ظاهر آهي اٿين ثران شريف جو هڪڙو باطن ب آهي. قران شريف جو 
باطن ڪنهن تي پدرو ٿيندو آهي ۽ اهي ان جي باطن مان ڇاڇا ڪڍي 
سگهندا آهن؟ ان جو ڪجه تمونو سمجهڻ لاءِ اسان جي ڪتاب 
”انوارالعرفان في اسماء القرآن“ ۾ اسم ”تفسير“ جي تشريح غور سا 
پڙهق 

----""""99ا0"1- 
------9---- 176 حديبث ت ٻڌي پر ان کي سندس زندگيءَ ۾ م 
ڪو اهڙو ٻانهو ب مليو جنهن وٽ قران شريف جي ظاهري عِلہ سان گڎ 
باطني عِلہ ب هو؟ هاتي ان کي اهڙو ٻانهو مليو هو اهو ڪير هو؟ اچو ان 
جي ينه. ي زباني ٻد وو 
مرتضوي باطني عِلہ ابن مسعود رض جو مشاهدو 

ماڻهو جڎهن اهڙي ڳاله ٻڌي ت يقينن ان جي دل ۾ تمنا پيدا ٿيندي 
آهي ت ان تي ب باطئي عِلہہ پُڌرا ٿي وڃن يا ان کي اهو ٻانهو معلوم ٿي 
وڃي جيڪو انهن عِلمن جو امين هجي. اچ ڏسون تہ ان کي سڀني 
اصحابن سڳورن مان قراآن شريف جي باطئي غِلمن جو عالہ ۽ ماهر 
ڪير مليوڙ تت نبوي حَلالبټٌآټلل سان گڎ پنهنجو 

٣ال‏ ڇ لن وا امنهاأحف الال ظهرو طٌ ان آَعّلِ ِن آن 
طا عِيْل 5 مِنْهًِلمہ الظاهي: الُبَاطِن“ يعني بيشڪ قرآن شريف سن اکرن تي 
نازل ڪيو ويو انهن مان هر اکر جو هڪڙو ظاهر آهي ۽ 71 
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آهي ۾ بيشڪ علي ب بن ابوطالب عل۔ السلامہ وٽ ان جو ظاهري ۽ باطئي, 


(ڏسو حلية الاولياء ج 1ص 105 وط: ج 1 ص 65 تقريب البغية: :هيشمي ڃ 
3 ص 86 حديث 3257 الجواهر الحسان ج 1 ص 35 البرهان الجلي ص 71 ۽ 
2 وغيره وغيرها. 
ابٻن مسعود رض جي مشاهدي جي تاتيد مرحديشون 

حضرت عبدالله ٻن مسعود رضي الله عہ جي ان مشاهدي جي تاتيد 
ٻن مشهور ترين حديشن ”آتا مَدِيٰتة الَعِلُمء حَٺِ ٻابُها“ ۾ ”آتا ہَارُالَحكَو حَلي 
بَاٻُها“ منجهان وڏي انداز سان ٿي وڃي ٿي. بيشڪ 91 پر جڃيڪو 
مقام حضرت علي علي۔ السلاہ کي حاصل هو اها ان جي ٿي خصوصيت 
آهي. تنهتڪري امام الاولياء والاصفياءِ حضرت جنيد بغدادي رحمت 
اه لي چيا هي" 

”رضولڻ الهعَان اَمِبَرالَؤمِنِيُنَعَلٰ: لولااًته ٳل تل ٻالًحٳي٫پ9‏ قا تامِن عِليتا 

هاڌامعان ٿِينة ڌك ٳم٫‏ اع عِلح اللَل“ ب يعني اميرالمومنين علي المرتضيٰ 
عل السلام تي الله تعاليٰ جي رضا هجي, جيڪڏهن اهي لڙاين ڦائل د 
هجن ها ت اسان کي اسان جي هن عِلہ ۾ وڏي معثيٰ سان فيضشياب ڪن 
ها, اهي هڪڙا اهڙا مڙس ماڻهو هيا جنهن کي عِلہ لدني عطا ڪيو ويو 
ى (ڏسو رسائٿل الجنيد ص 362 اللمع ص 124 القول المستحسن ص 240). 

مشهور عارف ابوالتصر عبدالله بن علي سراج طوسي رحمت الله علي 
(وفات 378 هجري) لکي ٿو: 

”الا مِبُرالُيّوَمِنِيُؾَءَل) عليه السلام خص ايه ِن ټيًنِ جييع كه ڪلب سيل اله 
تٽالؿ يل با جِلِِقوَٳ 2 ات لَطِيفَة الال مق َِعِبا 8 ان للوڃِيي الَِقَة 
َا ڀَانِ ِالُلم وڪَيرِدَالكَ“ يعتي اميرالمومتين علي عل۔ السلام کي رسول 
الله صلي الله عل ول وسلہ جي سڀئي اصحابن سڳورن منجهان واضشح 
معئيل, لطيف اشارن, نادر نقطن ۽ .1 'توحيد ۽ معرفث, ۽ َ - 
ڪِلہ وغيره جي بيان ۾ خصوصيت حاصل هئي. 

(ڏسو: اللمع في تاريڂ الصَوف ص 124). 
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راقم الحروف مٿي جيڪو عرض ڪيو تہ حضرت عبدالله بن 
مسعود رضي الله عنہ جي هن بيان جي ٻن مشهور حديشن ل_.! 
عَيٰ بَابُها“ ۾ ”آتا َا رُالُحِكَوِ حَيِ پَابُها“ سان تاتيد ٿئي ٿي, ان کي علامہ 
9-00 

”ول آث ار ر سول الله حَلالآخآييل انعم البَاطن ٻِولِه ”تا ءار الُڃكَڌِ حّلِ بَابُها“ 
گَماآة2 ال ڪلم اظَاهربِةولِه ”تا مَ٫ِيُتة‏ الم َحَٺِ ابُها“ يعني بيشڪ رسول الله 
صلي ال علي وآل وسل پنهنجي هن حديث ۾ باطتي عِلہ ڏاڻهن اشارو 
ڪيو آهي ”مان نَ حڪمت جو گهر آهيان ۽ علي (عل۔ السلام) ان جو 
دروازو ري جيعتن پاڻ ڻڂ سڳورن هن حديث ۾ ظاهري عِلہ ڏانهن اشارو 
ڪيو آهي ”مان ن لمر جو شهر آهيان ۽ علي (عل* السلام) ان جو دروازو 
آهي.“(ڏسو رسالت البيان والتبيان في ان الصوفيت مذهبها السدت والقرآن ص 
73). 
ابن مسعود رضہ جو قول ۾ باطني خلافت 

حضرت عبدالله بن مسعود رضي الله عنہ جي هن بيان جي جٿي ٻ 
مشهور حديثون ”آتامّرِيُدة الِْلُمَحَيِ بابُها“ ۾ ”تا َا رُالَحِك ءَي بابُها“ تاثيد 
ڪن ٿيون اتي اهي ٻئي حديثون حضرت علي عل> السلاہ جي باطني 
ولايت ب ثابت ڪن ٿيون. انهيءَ ڪري جو قرآن شريف باطني عِلمن جو 
مرڪزي سڀئو آهي ۽ سيني جو عِلہ سيني کان سيني ڏانهن ويندو آهي 
۽ ان کي تي معرفت, باطني ولايت. باطني خلافت, قطعيتِ باطني ۾ 
حقيقي عشق چيو ويندو آهي. ان حقيقت کي هڪڙي شاعر ڪهڙي تہ 
خوبصورت انداز ۾ سمجهايو آهي: 

ج ال ثاص تن ًٴل ناصبت 
اب ٴتاند څا نن آبربمڻد_ڀ_ 

اڃا تائين اها باطني ولايت مرتضوي سڀئي اخ کان هڪڙڌي 
سيني کان ٻئي سيني ڏانهن هلي رهي آهي. ڪوب سچو ۽ صحيح 
مسلمان اهڙو ڪونهي جيڪوان سلسلي ۾ حضرت علي المرتضي علھ 
السلاہ کان بي نيازهجي ۽ علي عليہ۔ السلامان جو ماوي, ملجاويٰ ۽ موليٰ 
ن هجي. عام مسلمان تہ ڇا سڀني روحائي سلسلن جو ماوي ۽ ملجاويٰ ب 
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حضرت علي المرتضيٰ علي السلاہم جي ذات پاڪ آهي. تنهنڪري 
الله عليهما لکن ٿا: 
هم |] 

”در آصيف بر ڪ..... تل ارآڻق الام“ 

- وت پر انهن کي 
ڇڏي.و 00 0 9 
(روحانيت جي بئيادا مر اسان ۾ جا مرشد حضرت علي المرتضي عل 
السلامہ آهن. (ڏسو ازالة الخلفاء ج 4 ص 502 ڪشف المحجوب فارسي ص 
2, وط: ص 87 القول المسٽتحسن: مولانا احسن زماني حيدرآبادي ص 240). 
7-"-- 


ڪي نت لال ملاءُ 

(2) مَ نن وَلِيةُفَهاذا لُه پء 

(ڇ؟ رن من بَعڍى 

(ه) هوو ليك پَعډى 

مان شيعهہ حضرات حضرت علي عل>۔ السلام جي ظاهري خلافت 
بلافصل مراد وٺن ٿا پر سنتي حضرات ان کان انڪار ڪن ٿا. اهل 
معرفت ۾ صوفين انهن ٻنهي جي وچپ هڪڙي مناسب ۾ قبول ڪرڻ 
جهڙي معني ٻڌاتي آهي. اها هي آهي ت ان مان باطني خلافت بلافصل 
باه ٿي وڃن ٿا. آاهي چون ٿا: باطني خلافت يا ولايت ۾ بہ حضرت علي 
عل السلام جو چوٿون نمبر آهي. علماءِ حق جي نظر ۾ ناصبين جي انهي 
موقف جي ارشادِ نبوي ريبز سان هٿچراند کان علاوه ٻي ڪاتي 
حيثيتث ڪونهي. انهيءَ سلسلي ۾ ”القول المستحسن“ جي ليکڪ ڏاڍي 
سٺي ڳاله ڪي. نئي جنهن موجب اهو ”من ڪنت مولاه فعلي مولاه“ 
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٣"‏ لَبا ام طْم حبل الولايةِعل الولاي الظاهرڙ ٿكََ حبلهاعل الولا يڙ الباطِنِ .]لا 
ٿا الٻَگّةَ“ يعني ۾ جڏهن ولايت کي ولايت جي ظاهري معنيٰ تي گمان 
ڪرڻ منع آهي ت اها ولايت باطني تي لاڳو ٿيندي ڇوت ٽين معنيٰ نٿي 
ٿي سگهي.(ڏسوالقول المستحسن في فخرالحسن ص 328). 
ولايت جو ماوي مرجاوي موليل مرتضيل 

جيئن تہ سيدالمرسلين صلي الله علي وآد وسلمہر حضرت علي علي 
السلام جي کٿي حق پر فرمايو ت آهي هر مسلمان ڇا موليٰ آهن, انهيءَ 
ڪري هر مسلمان کي حيثيت آهر باطني ولايت انهن کان تي ملي ٿي. 
اهوتي سبب آهي تہ ولين سڳورن جا سڀڪي سلسلا انهن کان ٿي فيض 
ورتل آهن. تنهنڪري اهل حديث عالہ نواب صديق حسن خان تنوجي 

”قت :وا رالتاس حبٌالهو ڳامة له ...لا اه تال ٿن نيه 
عليه السلامه“ يعئي مان چوان ٿو: اهل سنت وارا ماڻهو حضرت علي علہ 
السلاہ جي محبت ۽ عظمت پر سڀني ماڻهن کان وڌيڪ محبت ڪرڻ 
وارا آهن, الله جا نيڪ ۽ ويجهڙا ٻانها ۾ خالص صوفي حضرات ان سان 
نسبت ۽ تعلق ۾ سڀني کان گهڻو وڌيڪ آهن. سو سڀئي سلسلن, الا 
ماشاء الله, جي پڄاڻي ان وٽ ٿي ٿئي ٿي. 

(ڏسو الدين الخالص: قنوجي ج 3ص 005). 
ڇا ڪوٿي سلسلو مرتضوي فيض کان بي نياز آهي؟ 

نواب صديق حسن خان جي عبارت ۾ ”الا ماشاء ال“ جي لفظن مان 
جيڪا چوٽ محسوس ٿكي ٿي اها درست ڪونهي. چوت امام متاوي 
رحمت الله عل لکي ٿو: 

”قالَ الڃال: سِاسِڈُ اهل اق تَتتّش مِن گن جه مِن ڃِهَةِ الگ اټڅ 
ًالمٻيد: ناهل البَيتِ .... قَجَہَ الکلال٬‏ يلاح ٌُ ال“ يعني امام حرالي 
(علي بن احمد بن حسن تحيبي وفات 637 هجري) فرماتي ٿو: اهل 
طريقت جي سلسلي جي مرشدن ۽ مريدن جي هر رڂ کان پڄاڻي 
ابوالقاسم جنيد بغدادي رحمت الله علي ڏانهن وڃن ٿا ۽ ابوالقاسمہ جنيد 
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بغدادي جي شروعات ان جي مامي شيڂ سري رحمت الله علہ کان ٿي ۾ 
ان معروف بن فيروز ڪرخي رحمت الله عليھ جي پڀروي ڪٿي جيڪو 
حضرت امام علي رضا بن موسيٰ ڪاظم عليهم السلامہ جو غلام آهي 
جنهن ان کان ۽ ان جي ابن ڏاڏن عليهہ السلاہ کان فيض حاصل ڪي.و 
تنهنڪري اهي سڀ حضرت علي الم رتضيٰ علي۔ السلامہ وٽ پهچن ٿا ۾ 
اهي ٿي ”حزب الله“ يعئي الله جي جماعت آهن. 

(ڏسوفيض القدير ج 3 ص 459 وط: ج 6 ص 3099 حديث 3967). 

مشهور يمني محدث سيد احمد بن محمد بن صديق الغماري رحمت 
الله علڃ ب اٿين ٿي لکيو آهي. (ڏسو البرهان الجلي في تحقيق انساب الصوفيه 
اليٰ سيدنا علي علي السلام ص 655). 


ابو' :تراب ڪنثيت ت تي ڪجه عارفن جي سوچ ويچار 


سح ار هن ان حقيقت کي حضرت علي علب* السلام 
جي مشهور ڪنيت ”ابوتراب“ مان ٻ ڪڍيو آهي, جنهن موجب حضرت 
خواج باتي بالله نقشبندي رحمت الله عليھ هن ڪنيت تي فارسي زبان ۾ 
هڪڙو نظم لکيو آهي, جنهن کي شيڂ محدث دهلوي رحمت الله علي 
”شرح سفرالسعاده“ ۾ ٻ نقل ڪيو آهي ۽ ان کي آساني سان سمجهايو 
.. هٽي اسان مختصر طور تي 1-٣‏ 

2 محڊث رحمت الله علٻہ ,7 
« رل يڻ آزارٳپ تصرف ان َ. ک..س ير سل ان 
بٿ او * يعتي تصوف وارن مان ڪجه تحقيق ڪندڙن هن 
ڪنيت جي روشنيءَ ۾ ڳُوڙها اشارا ۾ موقعي مهل واريون معنائون بيان 
ڪيون آهن. چيو آهي ت هي ڪنيت حضرت علي علي السلام جي 
رتبي جي ڪمال ۾ ان جي انتهائي فضيلت تي دلالت ڪري ٿي. تصَوف 
وارا تراب يعتي مٽي کي توحيد ۽ فئا وارن جي وجود سان تعبير ڪن ٿا, 
تنهنڪري ابوتراب جو حاصل مطلب اهو ٿيو تہ حضرت علي المرتضيٰ 
عل السلاہ فقراء جي طبقي, فنا وارن ۾ ڪمال وارن جو بنياد, انهن جا 
اڳواڻ ۾ امام آهن. اهوتي سبب آهي ٬ت‏ طريقت جي مشاتڂن جي سلسلن 
جي پڄاڻي انهن جي ٿي پاڪ ذات تي ٿئي ٿي. 
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(ڏسو شرح سفرالسعاده فارسي ص 388, قادري مشائڂن ۽ اُچ 
شريف جي ساداتن جو ذڪر:ملا برخوردار ملٽائي ص 172). 

مشهور محدث سيد احمد غماري ب حضرت غخواج باقي پالله 
نقشبندي رحمت الله عليهما جي ڪتاب ”المثوي“ جي حوالي سان اٿين 
لکيو آهي. (ڏسو البرهان جلي ئي تحقيق انساب الصوثيه اليٰ علي علي السلام 
ص 29). 
اهلبيت کان غيروابست فيضياب ڇو ٿيندا؟ 


سوال پيدا ٿئي ٿو تہ جيڪڏهن ڪوتي شخص ڀلي منڪر ب ن 
هجي پر ظاهري طور اهلبڀيت سان وابست نہ هجي ت ان کي اهو فيض 
ڪيئكن ٿو ملي سگهي؟ 0 
هيٺين عبارث ۾ موجود آهي. اهو لکي ٿو 

”وي .*= لاطڙ| آ 7 تل 3 .سور 
٣ً‏ ٿا مٿ ٿر مان رهن ول راثطپٴات 5ر ا٤‏ منه“ يعني قطبيت باطني جي 
معنيٰ اها آهي ت الله تعاليٰ پنهنجي ڪجه ٻانهن کي خاص ڪري 
ڇڏيندو آهي جو فيضي الاهي پهريان ۽ ذاتي طور انهن تي نازل ٿيندو 
آهي. پوءِ انهن کان ٻين ڏانهن منتقل ٿيندو آهي. توڙي جو ظاهري طور 
ڪوتي انهن کان فيض حاصل نہ ڪري, جيئن سج جا ڪرڻا روشندان 
جي ذريعي ڪنهن گهر ۾ پهچن تہ پهريان اهو روشندان روشن ٿيندو ۾ ان 
جي واسطي سان گهر جون سڀ شيون روشن ٿينديون, ان کي قطبِ ارشاد 
چڪبو آهي. (ڏسو فتاويٰ عزيزي فارسي ص 129). 

ڪجه ۔ اجايو اعتراض ڪرڻ وارن جي ترديد ۾ اها ڳالھ علامہ 
عبدالحڪيم شرف قادري ب بيان ڪئي آهي. ”990 تحقياقي و 
تنقيدي جاٹئڙه ص 151). 

جيڪڏهن هٿي حضرت عمر فاروق رضي الله عنہ جو اهو قول 
سامهون رکيو وڃي جيڪو ان حضرت علي علي السلام کي چيو هو ”الله 
تعاليٰ توهان جي ذريعي اسان کي هدايت ڏني ۽ اونداهين کان نور طرف 
ڪڍيو“ ت اها حقيقت وڌيڪ پڌري ٿي ويندي 
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ڇا اهلبيت ۾ قطبيت جو نظريو يهودين وانگر آهي؟ 

باطتي خلافت ۾ باطني ولايت کي باطتي قطبيت سان تعبير ڪيو 
ويندو آهي ۾ صوفي عالہ سڳورن لکيو آهي ت هن نعمت جو امين 
حضرت علي الم رتضيٰ علي السلام ۾ ان جي پاڪ اولاد عليهم السلام 
آهي. انهن چيو آهي ت انهيءَ ڪري حضرت امام حسن مجتبيٰ علي 
السلام فقط ڇهھ مهينا خلافت سنڀالي ڇوت ان کان پوءِ کائي وڃڻ واري 
ملوڪڀت جو دور شروع ٿيڻ وارو هو پر افسوس اهو آهي ت ڪجه نالي 
چڙهڪَن سنين ان ڳالھ کي رافضيت ۽ يهوديت سان تعبير ڪيو آهي. 
تنهنڪري اهي لکن ٿا: 

”چڇهين درجي ٿي رٽاو نيٽ بصتتابي)اجي ابن ڏاڏن جي 
اولاد ۾ قطبيت جي جاري رهڻ جو سبب قرار ڏيڻ ب عجيب رافضاڻي 
بلڪ يهوداڻي حرڪت آهي: اسا ن ان کي رافضاڻي حرڪت ۾ پهوداڻي 
حرڪت ڇو چيو؟ خردومطالہ بايد.“(ڏسو ضرب حيدري ص 187). 

اچو جاٿزو وئون تہ ان سلسلي پراهل سنت جا عالم عارف ۾ صوفي 
حضرات ڇا ٿا چون. 
اهلبيت ۾ ولايت ۽ قطبيت تي عالمن ۾ عارفن جو موقف 


ننه نا بين ۽ يي لوف نوئن کا ټي عيبر مالهن تت 
اها حقيقت سمجه ۾ اچي یا ن اچي پر اهل حق عالمن سڳورن پنهنجي 
پنهنجي انداز ۾ هن حقيقت کي مڇيو ب آهي ۾ بيان بہ ڪيو آهي ۽ ان 
جي حڪمت ب پڌري ڪئي آهي. هيٺين سٽن ۾ اسان ڪجه عالمن ۾ 
عارفن سڳورن جون وضاحتون پيش ڪيون ٿا. 


امام سمهودي ۽ شيڂ ابوبڪر حضرمي جو موقف 


امام سمهودي ۾ شيڂ ابويڪر حضرمي رحمت الله عليهما ليجڻ کا؛ 
”ۇٴف اُعط ى !براهِيمصہ لوت انوعليه آنيياء ِن اهل بيتِِ بيته 790 عَش وامِن 


ڌَايِكَ العَصَگ البان قق ار قٌبُ ال ولباءِ قى کُڻ ڌَمَانِ مِن اهل البټًتِ 


-- 


اثْٴي.“ 
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وسل کي خاتہ الائبياء جي اعزاز سان نوازيو وي جنهن سان 
ين بس ديڏسندز تٽر يي وير مور ڪر ضلي الا جليراةاله 
وسلہ کي ان جي عيوض جيڪا شي ڏئي وٿي اها پاڻ سڳورن 
جي اهلبيت ڪرام عليهم السلام جي ڪامل پاڪائي آهي. ان 
پاڪائي جي ڪري اهلبيت مان ايٿرا گهڱا بزرگ وراثت ۾ 
...9 

ن کا ن علاوه ڪجه علماءِ حق هن طرف ويا آهن ت حضرت 
----9090090-9 
ڪري اڳتي نہ وڌيو جو اڳتي ملوڪيت جو دور شروع ٿي ويو 
هو ح ۾ نبي ڪريم صلي اله عل ود وسل جو ارشاد آهي ت 
اسان اهلبيت جي لاءِ الله تعاليٰ دنيا جي بدلي آخرت کي پسند 
ڪيو آهي. سو اهلبيت کي ان جي بدلي ۾ باطتي تصرف عطا 
ڪيو ويو جنهن ڪري هر زماني ۾ قطب الاولياء اهلبيت نبوت 
مان ٿي ٿيندو آهي. (ڏسو جواهرالمقدين: سمهودي ص 205 ۾ 206, 
رشفة الصاديص 28). 


علاہ ابن حجر هيٽمي مڪي رافضين جي ترديد ۾ ايٽري قدر 
مشهور ۽ سخت آهي جو شيځ عبدالحق محدث دھلوي رحمت الله علھ 
جهڙي وچٿري طبيعت واري بزرگ ب ان جي ڪتاب کي تعصب سان 
پيل يراي پر ايو جي رج ني ان ۽ اهلبيت عليهمر 
السلام جي شان ۾ گهڻو ڪجه ملي ٿو ان آيت تطهير تي سٺو ۾ 
تفصيلي بحث ڪيو آهي. ان جو موقف آهي ت ڇهن مهينن کان پوءِ 
حضرت امام حسن مجتبيل علي۔ السلامہ طرفان خلافت تان هٿ کڱڻ ان 
جي پاڪائي جو سبٻ آهي. تنهنڪري اهو آيت تطهير جو تفسير 
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”هي آيت اهلبيت نبوي مَناټآ. جي فضاتل جو مرڪزي بنياد 
آهي. ڇوت اها آيت انهن جي روشن خوبين تي مشتمل ۽ انهن 
جي عظمت جي پيشانيءَ جو جهومر آهي. انهيءَ لحاظ کان تہ ان 
آيت کي لفظ "انَڪَا“ سان شروع ڪيو ويو آهي. جيڪو داتثري 
جو فاتدو ڏتي ٿو يعني ان جي باري ۽ الله تعاليٰ پا چاهي ٿو ت 
انهن کان ”جس“ کي پري رکي جيڪو گناه آهي يا جنهن 
ڳاله تي ايمان واجب هڄي ان ۾ شڪ جو اچڻ ۽ انهن کان 
سڀني خراب عادتن ۾ سوچن جو پري رکڻ ٿي انهن جي پاڪائي 
آهي. ان کان علاوه, اهڙيون حديثون ب آهن تہ انهن ت تي دوزڂ 
حرام آهي ۽ اهوٿي پاڪاٿي (تطهير) جو فائدو ۽ ان جو مقصد 
آهي. جڏهن ت الله تعاليٰي جي ڪرم سان ان جي بارگاهہ ۾ لاڙو 
رکڻ ۽ سٺن عملن تي ڄمي ٻيهڻ لاءِ انهن کي الهام ڪيو ويو 
آهي. انهيءَ ڪري جڏهن انهن کان ظاهري خلافت هلي وتٿي 
جيڪا بادشاهت ٿي چڪي هئي ۽ امام حعسن مجثبي علي 
السلام وٽ نہ رهي ٬ت‏ اهلبيت حضرات عليهم السلام کي ان 
سڳورن جي هڪڙي جماعت اها دعويي ڪئي آهي ت هر زمائي 
آهي. (ڏسو صواعق المحرق, مڪتب فياض, مصر ص 420 ۾ 421 
المنح المڪي في شرح الهمزيہ:ابن حجر مڪي ص 539). 

علامہ اين الزمان حيدرآبادي چشتي نظامي سليمائي تونسوي ان 

قول گڎ ڪيا آهن, جن جو خلاصو هي آهي: 

ڪمن معاملن, عدل ۽ انصاف وغيره کي هلاتكڻ جو نالو آهي ۾ 
امامت باطني ڳالهين جي حفاظت ۾ قانون تي نظرداري وغيره 
ڪرڻڂ آهي. اهي ٻئي ڪڏهن هڪڙي شخص ۾ ٻ گڏ ٿي 
وينديون آهن پر جيڪڏهن جدا آهن ت خليفو امام کان سواءِ 
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هلي نٿو سگهي. ان .ما ن خليفي کان باطن جي نفي مقصد 

ڪونهي, تڏهن ب ”ان الم سَنلٰةِ الشيخ ل التَكَنَةِ“ يعني امام 

: _ڑ..-ڑ فواتدالفواتد 

..- 9 پوءِ ان 9 

بيار ن ڪيا جن ران جو مشهور قول الَولاعَيِ لَهنك عہ عبر“ يعثي علي 

(علڃ السلام) نہ هڄي ها ت عمر ھلاڪ ٿي وڃي ها. پوءِ فرمايو: 

”آلَه مَمَ تِدكَ الڌَرَجَِ مِنَ ال کّنَ يِالِسبة ٳل الم٫ټّخى‏ ڌم الله وَجههُ 

مَكنَ ا“ يعني حضرت عمر رضي اله عنہ عظمت جي ان درجي تي 

فائز هڄڻ جي باوجود مرتضيٰ ڪرم الله وج سان اين نسبت 

رکندو هو.“(ڏسو القول المستحسن في فخرالحسن ص 332 ۾ 333). 

ان ڳالھ کي مبالغو نہ سمجهو بلڪ اها حقيقت هئي. اهوتي سبب 
آهي تہ حضرت عمر رضي الله عنہ هڪڙو دفعو حضرت علي علي۔ السلام 
کي عرض ڪيو: 

”لا آبقٳِن اله بَ نيا عَلي“ يعتي اي علي (عل۔ السلام! الله تعاليٰ 
مونکي توهان کان پوءِ زندهہ نہ رکي. 

(ڏسو الرياض التضرة في مناقب العشرة ج 4 ص 142 ذخاترالعقبي: محب 
طبري ص 100 وط: ج 1 ص 397 انساب الاشراف: بلاذري ج 2 ص 853 وغيره 
وغيرها. 

اهوتي تہ اهل سنت وارن وٽ "لي تار فِيكم الٿَقَدَين“ جو مطلب ۽ 
مقصد اهي تہ وقت جو خليفو جيئن قرآن جو محتاج هوندو آهي اٿين 
ٻكي ثقل يعني اهلبيت جو ب محتاج هوندو آهي. ”-- 
اهو فرمايو: ”تن ام مز الّيڅ ل ات گنو“ يعتي امام تڪميل جي 
شيخ (مرشد) جو قائہ مقام هوندو آهي, ان ۽ سان گد ”من ٣‏ .. 
مرولاک “ کي گڏائتي ڪجه ور ڪيو تہ 7 آتا صلي اله علي واد 
وسل جي فرمان جي افاديت روشن کان روشن تر ٿيندي ويندي 

بيشڪ جڏڎهن جڏهن ۽ جنهن جنهن ب اهلبيت حضرات عليهم 
السلام جي اها عظمت سمجهي ورتي ت انهن کي پنهنجو امام سمجهي.وو 


باطني حلافت ‏ 53 
انهن سان لاڳاپيل رهيو ۽ انهن کان فائدو حاصل ڪيو تہ ان جو دين ۾ 
اهو محروم رهي.و 
شيخ مومن ٻن حسن شبلئجي ۽ 
محمد ٻن علي الصبان جو موتف 
شيخ مومن ٻن حسن ۾ شيخ محمد بن علي الصبان رحمت الله 
عليهما ب شيڂ ابن حجر مڪي وانگر لکيو آهي. 


(ڏسو نورالابصار في مناقب آل بيت النبي المختار ص 133, ڇپائيندڙ 
مصطفيٰ الباني حلبي, مصر 1367 هجري, وط: المڪتبه العصريه بيروت ص 168 
وغيره ويره). 
شيڂ عبدالحق محدث دهلوي جو موتف 

شيڂ عبدالحق محدث دهلوي رحمت الله علي لکي ٿو: ”لات ٣٤‏ مہ 
قائمببت يئن »ه فاڙور *- صو تام شر ورور غلاذت ڀا صة, 119 يلر 
ورام 2 تل .لي يط ڪج 
مال ال ٿن 

پعن جهن اتر ډبوت 9ال( بي خلافت عضرت ڪَلن لي 
السلام تائين پهٽي ت ان عِلہ ۾ ولايت جي وڻ مان طوبيٰ جي وڻ وانگر اڻ 
ڳڻيون ٽاريون ڦَٽي نڪتيون, جن جا ڪمال هر طرف ڇانيل رهيا ۾ پوري 
دنيا علي عليہ السلاہ جي ولايت جي نور سان روشن ٿي وئي. خاص طور 
تي رسول الله صلي اله علہ واد وسلہ جي پاڪ اولادحقيقي وراثت 
موجب ۽ ذااتي ود ينا ني شناي يت سان أًوڂ تو پورو پورو ميو ۾ ٿن 
حاصل ڪيو ۽ ب َا <2ت وت“ 
جهنڊو بلند ڪندي ظاهري حڪومت ٻين لاءِ ڇڏي ڏني. خاندانِ نبوت 
مان نور ولايت ن ت ڪڏهن ختم ٿيو ن ٿيندو ۾ ولايت جو آسمان انهن 
قطبن کان سواءِ ڪڏهن ب ثانيڪو ن رهيو آهي. انهن مان تي الله تعاليٰ 
جنهن کي گهريو جهان جو قطب الاتطاب, بئي آدہ جو غوث ۽ جنن ۽ 
انسانن جو ٺڪاڻو بڻائي اوله ۾ اوڀر ۾ مشهور ۾ معروف ڪري ڇڎيو ۾ 
اسان جي آتا حضرت عبدالقادر جيلاني رضي الله عنہ کي دين اسلام کي 


يڪ 
”0 9000" 

اله عئہ ۾ ان جو ڪجه ٻيو رنگ آهي جيڪو حقيقي طور جمال احمدي 
۾ ڪمال محمدي َلالآټ يل جو اعليٰ مظهر آهي. (ڏسو اخبارالاخيار (بحذف 
اشعار) ص ک مهر منير جو ترجمو ص [21). 

هڪڙي ٻي جاءِ تي شيڂ محدث رحمت الله علي جٿي ئبي ڪريم 
7 0 2 موليٰ 

92 * تل آشق بل الم ور ور“ 6 
راد ““ * لاوز مي نروز َُ َاا مك ناي هادڌاعد؟ 
سي الاولِڀاءِ ابوالاؿىڄ اظاهرينَ . ٬‏ 

يعني هڪڙي ڏينهن رسول الله صلي ال عل واد وسلمر حضرت 
علي عل السلاہم جي هٿ ۾ هٿ ڏٿي مديني منور جي ڪنهن باغ وٽان 
گذريا تہ اوچڻتو کجيءَ جي هڪڙي وڻ مان آواز آيو: هي محمد 
سيدالانبياء آهن ۽ هي علي عليہ۔ السلام سيدالاولياء آهن ۾ پاڪ امامن 

يٽ 79 7*”-”99999597770 
حقيقت کي مختصر طور هيكن بيان ڪيو آهي: ”لق بَللَفٴي عن بش 
الاکاڀِر..... اَلجهڍىخَاتّڈ ا9 .“ 

يعني مونکي ڪجه اڪابرن کان معلوم ٿيو تہ حضرت اما حسن 
بن علي عليهم السلام جڏهن فتني ۽ فساد جي ڪري خلافت ڇڏڎي ت الله 
عبدالقادر جيلاني رضي الله عنہ وچون قطب (تطبِ وسطيل) هيو ۽ امام 
مهدي عل ہب السلام آخري قطب هوندا. (ڏسو نزهت الخاطر الفاتر قلمي ص6, 
نزهت الخاطر الفاثر مترجم ص 41). 
ڪئكي آهي. (ڏسو مرقات شرح المشڪات ج 9ص 349 حديث 5452). 
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فاضل بريلوي جو موتف 

ملا علي تاري جي اها عبارت فاضل بريلوي مولانا احمد رضا خان 
رحمت الله علي ب نقل ڪكي آهي. (ڏسو فتاوي رضوي ج 28 ص 329). 

ان کان علاو, مولانا بريلوي صاحب شيڂ احمد سرهندي ۽ قاضي 
ثناء الله پاني پتي جي وضاحت کي ب هاڪاري طور نقل ڪيو آهي. تنهن 
ڪري اهو قاضي صاحب جي عبارت جو ڪجه حصو نقل ڪرڻ کان 
پوءِ لکي ٿو: 

”پوءِ (تاضي ثناء الله) پاڪ امامن سڳورن عليهم السلام کي ترتيب 

سان ان عظيم منصب جو عطا ٿيڻ لکي, پوءِ ٿو: بر وثات ري ڪا 

سا[ مخ * طهوسر ر ال ورا منج کي کي با . ” مب وحن 
سَري بي اد سنيو ٍ 

يعتي امام حسن عسڪري علي۔ السلام جي وفات کان پوءِ 
سيدالشرفا غوث ثقلين محي الدين عبدالقادر جيلائي رضي الله عنہ جي 
ظهور تاين اهو منصب امام حسن عسڪري علب السلام جي روح سان 
متعلق رهيو.“(ڏسو فتاوي رضوي ج 9ص 811). 

مولانا ٻريلوي “وٽ هينين لفظن سان هڪڙو سوال نامو آيو: 

ٻارهن امام جن جا نالا عوام ۾ مشهور آهن, انهن مان امام علي 

المرتضي عل السلام امام حسن علي السلام امام حسين عل 

السلامہ ۾ امام مهدي على۔ السلامہ کان سواءِ ڪنهن ٻئي امام جي 

باري ۾ِ صحيح حديثن ۾ اشاري طور يا چٽي نموني ڪاتي خبر 

آٿي آهن؟ امامت انهن جي ولايت جي درجي طور مڇڻ گهرجي, 

انهن جا عقيدا ۾ حڪم ۽ عمل وغيره مجتهد امامن مان ڪنهن 

هڪڙي وانگر هيا يا سڀئي کان الڳ هيا؟ 
جواب: 

امام محمدبائر عل السلام جي بشارت وضاحت سان صخجبيح 

حديث ۾ موجود آهي. جابر بن عبدالله انصاري رضي الله عنہ کان 

روايت آهي: حضور اتدس صلي الله عل واد وسلہ ان جو 

ذڪر ڪرڻ فرمايو تہ ان کي منهنجا سلامہ چیكجان۔ حضرت 
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3-03 : ڂ لاءِ حضرت جابر 
رضہ وٽ آيا, ان (جابر رض) انهن جو عزت احترام سان آڌرڀاءُ 
>5 ”رسول اللہ صل اله عليه رآله وسلم ڀَم عَليكَ“ يعتي 
رسول الله صلي الله عل وآلد وسلہ اوهان لاءِ سلام چيا هيا ۾ 
ال الب “ يعني الله تعاليٰ توهان کي گهڻي پاڪ 
اولاد عطا فرماتي. آرزاند يٿ پر بيتي امامن جف. دشار آهي: 
امامت جيڪڏهن دين ۾ اڳواڻ يا رهبر جي معنيٰ ۾ آهي تہ 
بيشڪ انهن جا غلام ۾ غلامن جا غلام ب دين ۾ رهبر ۾ پيروي 
ڪرڻ جي لاتق آهن, ۾ جيڪڏهن اصطلاح ولايت جي درجن 
طور مقصد ۾ مطلب وارو آهي ت هر غوث جا ٻ وزير هوندا آهن 
عبدالملڪ ۾ عبدالرب انهن کي امام سڳورا چتبو چئبو آهي تہ 
نڪ آهي تڀ اخ يڪ 
مان عام خلافت جي معنيٰ مراد آهي تہ اها انهن مان صرف 
اميرالمومنين موليٰ علي علي۔ السلامر ۾ حضرت امام حسن 
مجتبيٰ عل السلاہ کي ملي ۽ هاڻي حضرت امام مهدي عل 
السلام کي ملندي ۾ بس. (ڏسو فتاوي رضوي ج 26 ص 430). 


قاضي محمد برخوردار ملتاني جي عمدي ڀيٽ 


هن کان جع اڳ علامہ احسن الزما ن حيدرآبادي نظامي حديث "' "من 


كَٿُ مولا ڌَملِي ولا“ مان باطئي خلافت تي جيڪا روشني وڌي آهي, 
ان کي توهان پڙهي آيا آهيو ان کي نظر ۾ رکندي هڪڙي ٻئي نظامي 
محقق عالہِ جي تحقيق مان ب لطف وٺو قاضي برخوردار ملتاني رحمت 
الله علي هن موضوع تي تفصيل سان لکيو آهي. جيئن تہ ان جو ڪتاب 
اردو زبان ۾ ويجهڙ ۾ ٿي شايع ٿي چڪو آهي, تنهنڪري مڪمل 
تچ 
ڪنداسين. پران کان اڳ تمهيدي گذارش ضرور پڙهو: 


رافضي ماڻهوهينين حديشن 

) 01 گن مولا قَڪ لم ولا 

)2( ات مٴِيَنؿةِهار ين مِن موسىالااَتةُلاً پَعډِى 
(3)عَفأوٳ؟ً َکن مؤمِن پعډى 
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3 نينت ڪي لڂالللٹ٬ڀؤ‏ انڪاز اڪ ٿا لان ايد جن 
ناصبي ۾ نام نهاد ستي حضرت علي عل السلام جي شان ۾ مٿهُن 
حديثن کي ظاهري خلافت ت ڇا باطتي خلافت لاءِ ب نٿا مڃين. قاضي 
آهي, تنهنڪري اهو نام نهاد سٺين ۾ رافضين جي تترديد ڪندي لکي 
”هاظڱ ٿي سوال پيدا ٿيندو 'تہ اهو ار سڀ ڪجه ٿيو پر صحيح 
حديشثون خود سنين جي ڪتابن پر موجود آهن ت سرورِ عالم 
صلي الله عل وآد وسلہ حضرت علي المرتضيٰ عل السلام 
جي حق ۾ فرمايو "من كَتتُ مولاءُ فَِلِي مولاءُ“ ۾ هي حديث 
ايترن حوالن سان روابت ٿيل آهي ”2 تن متوارا“ يعني 
لڳاتار پ بيان ڪيل آهي ٻين ٻن حديشن ”اًت مِيىٴبَِنټَةِهار٬ن‏ مِن 
مُوسئٰ: الا اد لايو بَعڍى“ ' ۾ ”ميو کڻ مؤمِن پَعدِى ندع 
صحيح چيو آهي. انهن جو ڪهڙو جواب آهي؟ اسان وڏي زور 
سان ۽ وڏي وات چڪون ٿا تہ اهي حديثون صحيح آهن. موليٰ 
جي معنيٰ خليفو ب فرض ڪري ٿا وٺون ۾ مڃون ٿا ت ”بَمدِي“ ب 
گڎيل هجڻ جي لاءِ آهي پر حديث ”اٿتَنو من بَعډٴی ان يو عبر“ 
يعني مون کان پوءِ ابوبڪر رضہ ۽ عمر رضہ جي پيروي ڪجو 
”ان لم ٿڃٍِيف ڎ قَان با کي“ '/يعثتي اي خاتون! جيڪڏهن تون مونکي 
نہ لهين تت ابوبيڪر وٽ اچجان ”مُزوا آيا ټَكي لي يالناس“ يعتي 
ابوبڪر رضہ کي چڪو ت ماڻهن کي نماز پڙهاي. هڪڙي عورت 
کي چيائون: ”اِن ڃِتِ فََم تَڃڍِيف فاٽ آبابي. کَالَهُ الخَلِيفَة مِن بَعډِى“ 
يعني جيڪڏهن ت تون اچين ۽ مونکي نہ لهين تہ ابوبڪر وٽ 
اچچا ن بي۱شڪ اهو مون کان پوءِ خليفو هي (”قائَه لي نن 
بعدِى“ وارن لفظن سان ڪنهن ب حديث جي ڪتاب ۾ حديث 
ڪونهي. فيضي). ان قسم جون گهڻيون حديثون آهن ۾ صحيح 
آهن, انهن ۾ ڳانڍ اپو ۽ موافقت ب سولاكي سان ٿي سگهي ٿي, 
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جي ضرورت آهي. اسان مختصر طور تي ان جو ذڪر ڪيون 
ٿا. وما توفياقي الا باللہ 
جيڪا بلافصل آهي. ۽ اهي حديثون جيڪي حضرت ابوبڪر رضہ جي 
باري ۾ آيون آهن انهن مان ظاهري خلافت مراد آهي جيڪا بلافصل 
آهي ”فلا تَعارَصَش“ يعني ان مطابق ڪو تضاد ڪونهي. (ڏسو تذڪره 
مشاٿڂ قادري وسادات اچ شريف ص 70 ۾ 71). 
علامہ ابن قيمہ الجوزي جو موقف 
علامہ ابن قيہ جوزي امام مهدي علہ۔ السلامہ جو امام حسن مجتبيٰ 
عل السلاہ جي اولاد مان هجڻ جو قاٿل آهين. اهر اڻ تت حڪخت بيان 
ڪندي لکي ٿو: ”ى وئه مِن٫لدالح‏ ان سم لَطيف...... آوطا ذزيته 
آقال مئه.“ 
اولاد مان هجڻ جو راز اهو آهي تہ حضرت حسن عل السلام الله 
جي خاطر خلافت کي ڇڎي ڏنو تہ الله تعاليٰ ان جي اولاد مان ان 
شخص کي پيدا ڪندو جيڪو اهڙي حقي خلافت تي قاتہم 
هوندو جيڪا زمين کي عدل سان ڀري ڇڏڎيندي ۽ اهو الله تعاليٰ 
جو پنهنجن ٻانهن ۾ طريقو آهي ت ڪو شخص ان جي خاطر 
ڪا شيءِ ڇڏي ڏيندو آهي ت ال تعاليٰ ان کي يا ان جي ذريت 
(اولاد) کي ان کان افضل شي سان نوازيندو آهي. (ڏسو 
المنارالمتيف في الصحيح والضعيف ص [15). 
اولاد مان هچن يا امام حسين علي۔ السلام جي اولاد مان هچن, 
بهرحال, اهي سيده فاطہ الزهرا سلام الله عليها جي جگر جا ٽڪڙا 
کي هوندا. علام ابن قيمر جوزي حنبلي جي موتف مان اپٽرو تہ ثابت 
ٿي ويو تہ قيامت ويجهي اچڻ واري زمانئي ۾ ب ظاهري ۽ باطني 
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ڌريت (اولاد) کي بغير ڪٽجڻ جي قيامت تائين اتين حفاظت 
سان هلائي رهيو آهي. جيئن اهو قرآن شريف کي حفاظت سان 
هلاتي رهيو آهي. 
صوفين جي قول مطابق وچ واري عرصي ۾ ب ان پاڪ خاندان 
جي باطني ولاايت جو سِڪو هلي رهيو آهي. 


شاهھ ۔ ولي الله رحمت الله علڃ ٿو: ”وسر خر ٿم آرماڀئروج وراولاو 
د: ل سر = آرو.... چنل اس ڙاولياءِ| مه هس اٳجؿائراان ”ضرت مرنگي مرتريو 
! وتفا ازويوو,“ 

يعتي حضرت امير ڪرم الله وڃہ جي ولايٿ جو راز ان جي اولاد 
پاڪ ۾ پيهي ويو..... تنهنڪري امت جي ولين مان ڪوب اهڙو ڪونهي 
جڀيڪو ڪنهن ن ڪنهن طريقي سان حضرت علي المرتضيٰ عل 
السلام جي خاندان امامت سان وابستہ نہ هجي. (ڏسو التفهيمات الاهيه ج 1 
ص 76 ع 77). 

هڪڙي ٻي جاءِ تي فرماتي ٿو: 

”هاڻي امت پر جنهن کي بہ ب بارگاھہ رسالت مان ولايت جو فيضص 
حاصل ٿکي ٿو اهو يا ت علي المرتضيٰ علہ السلاہ جي نسبت سان هوندو 
آهي يا غوث اعظمہ عبدالقادر جيلائي رضي ال عنہ کان, ان کان بغير 
ڪوب شخص ولايت جي مرتبي تي فاٿز نٿو ٿي سگهي.“(ڏسوهممات ص 
2 همعةص 11). 


9-7 ٍَِ 6 
مولانا رشيد احمد گن گوهي جو موقف 
مولاتا رشيد احمد گنگوهي ”آنا ةارٌالحِكمة وَعَلِي پَاٻِها“ جي حوالي 
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”آرَاينَ ايك ڪلم الباطن٬َؤيِٽَالّلاسِل-الثرفاه‏ معظجهامنكهيانيه“ 

يعئي ”ان مان باطثي عِلہ مراد آهي, بيشڪ سڀئي معٿتبر سلسلن 
جي پڄاڻي ان تي تي ٿئي ٿي.“(ڏسو الڪوڪب دري شرح جامع ترمذي ج 4 
ص 416 ۾ 417). 

هڪڙي ٻي جاءِ تي مولانا رشيد گنگوهي لکي ٿو: 

”۽ اسان سڀئي اهل سنت ٻارهن امامن کي امام ۽ دين جا اڳواڻ ۽ 
حضرت امام حسن علي۔ السلام جي ڇهن مهينن کان سواءِ ڪنهن کي 
ڪون ٿا ڄاڻون, توڙي جو انهن ۾ سڀني هم عصرن کان ظاهري امامت 
جي لياقت گهڻي وڌيڪ هئي.“ (ڏسو هداية الشغيہ ص 35., هاشمي پريس, 
هندوستان). 


سوال ٿو پيدا ٿكي ت علامہ گنگوهي صاحب سئن ترمذي جي حديث 
”آتا هار الحكَو وَعَ) بابُها“ مان باطني عِلہ ڇو مراد ورتي آهي؟ ان جو سيب 
آهو. شي نر ح مٿ ڪتببي نٿينءَ ڪونهي بلڪڪ اوهن: يعتي اعطاتيٰ 
شيءِ آهي. تنهنڪري شاه عبدالعزيز محدث دهلوي رحمت الله علم 

”حڪمت غِلہ نافع جي معني ۾ آهي, اهو جيڪڏهن غِلہم 

ڪسيي هجي ات صرتين. جي (صظاد حر ان جي حڪيت ت 

چوندا اهر بلڪ حسڪدهن اټيو غلر وين اهي تہ ان کي 

حڪمت چوندا آهن.“ 

”حديث شريف ۾ اچي ٿو ”آتا ءارُالحكَةِ َعَو) بَابُها“ ۾ هي روايت 

ب مشهور آهي ت ”آتامَدِيةُالعلم َعَ بَابُها“ ت ڪِلہ مان مراد اهوتي 

وهبي عِلہ آهي.“ (ڏسو فتاوي عزيزي ترجمو ص 393). 

جڏهن اها ڳالھ معلومہ ٿي وٿي تہ حڪمت هڪڙي وهبي ۽ عطاتي 
نعمت آهي ت پوءِ اها ڳالهھ وضاحت جي محتاج ڪونهي تہ حڪمت 
جي لحاظ کان حضرت علي عل۾۔ السلامہ ٻين کان ڪيئرو ممٿتاز برتر ۾ 
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فوقيت وارا آهن. ڇوت جڏهن اهي آهن ٿي حڪمت جو دروازو تہ ڪنهن 
کي انهن سا ن مقابلو ۾ پيٽ ڪهڙي؟ تڏهن ب ڪجه حديشن ۾ انهن جي 
برتريءَ کي هيئن سمجهيو ويو آهي: 

”من عبدڍادِ٬قال‏ ٬گت‏ ِن اليو يف َسڀلًحَن تت 

وٌ قست الحگبحيء آجراه قاعل عف تحة اجڙاء:القل. چو اح .“ 

بعت خر خعبدالب. سعمزد رن ال نيا :ڪيڊ هد 

مان نبي ڪريم صلي الله علہ وآد وسلہ جي بارگاه ۾ حاضر 

هيس تہ حضرت علي المرتضي علي۔ السلامہ جي باري ۾ پڇا 

ڪتٿي وتي ت حضور صلي الله علي وآلد وسلمہ فرمايو: حڪمت 

ڏهن حصن ۾ ورهاتي وٿي. پوءِ نَوَ حصا علي (علي السلاما کي 

ڏنا ويا ۾ هڪڙو حصو باتي ماڻهن کي ڏنو ويو 

(ڏسو حلية الاولياء ج 1 ص 104 حديث 198 وط: ج 1 ص 65, سنن 
الاصفهاني ج 2 ص 560 حديث 3469 المناقب المغازلي ص 286 حديث 328, 
ويره وغيره). 

پڙهيل لکيل ۾ حساب ڪتاب کي ڄاڻڻ وارا ماڻهو پاڻ اندازو 
لا لا يد ناله جي تقابلن 
ھن 
”قيِتِ الَحك٬دُعَٿّة‏ اج“ تي اعتراض جو جواب 

9 اسان 
انهن جي اعتراض جو دليلن سان جواب پنهنجي ڪتاب ”شرح اسني 
المطالب في متاقب علي بن ابي طالب علي السلام “پر حديث نمبر 34 


جي بحث ۾ ڏنو آهي. عالہ سڳورا ان کي پڙهي غور ڪن. 
شاه عبدالعزيز محدث دهلوي جو موقف 

شاه عبدالعزيز محدث دهلوي رحمت الله علي۔ امامت جا قسمر 
بيان ڪيا آهن ۽ اهلبيت جي امامن سڳورن کي هر شعبي ۾ عام 
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طور تي ۽ باطتي هدايت ۾ خاص طور تي مطلق امام چيو آهي, 
نهنڪ ى! ٿٿ. 
95 --- ىحق ”را ور لمر ا3 ٿر 27 
وا اطهارور لا ڦو نبصو)لوووائر, تصومراور بر = ناسو لك 
مصو )له ودلي جه يله تراوال ‏ کل الالمر ات وانئر.“ 
يعني ”ڄاڻڻ گهرجي ت اهل سنت وارا امامت کي دين جي اڳواڻ 
جي معنيٰ ۾ ب وٺن ٿا, انهيءَ سبب امام اعظم اٻوح ني ۽ امام 
شافعي کي فقهہ ۾ ۽ امام غزالي ۾ امام رازي کي عقيدن ۽ ڪلام 
نافع ۽ عاصم کي قرات ۾ امام سڎيندا آهن ۽ اهلبيت مان 
پاڪ امام سڳورا انهن سڀني فتن ۾ اڳواڻ ٿيا,. خاص ڪري 
باطتي هدايت ۾ ارشادِ طريبقت جيڪي انهن سان مخصوص 
هيا. انهيءَ سبب ڪري اهل سنت انهن کي بنا حدبندي يا قيد 
جي امام سمجهن ٿا.“(ڏسو تحفت اثنا عشري فارسي ص 180 ۽ اردو 
ترجموص 3260). 
شاھہ صاحب رحمت ال علي ان کان وڌيڪ پڌري ۽ دلچسپ 
گفتگو سورت الحاقة جي آيت 7 يها اُئ وَاڪِيّة (؟۱)“ ۾ سورت شمس 
جي آيت ”اؤِلابمٹ اق ها(؟۱)“ جي بحث ۾ ڪكي آهي, جنهن کي اسان 
ڊٻيگهھ جي انديشي کان نقل ڪون ڪيو آهي. اهل محبت وارن جي لاءِ 
شاه عبدالعزيز محدث دھلوي جيڪو لکيو آهي ان تي مفهوہم کي 
پنهنجي لفظن ۾ مولانا اشرف علي ٿانوي ب ادا ڪيو آهي. ان وٽ هڪڙو 
سوال آيو جنهن جو مفهوم اهو هو تہ فقه جي چئتي امامن جي زمانن ۾ِ 
اهلبيت عليهم السلام مان ٻ ڪو نہ ڪو امام موجود هو پوءِ ڪهڙو 
سبب آهي جو ماڻهن حنفي, مالڪي, شافعي ۽ حئبلي ت سڎرايو مگر 
انهن جي نسبت اهلب يت عليهم السلام جي امامن سڳورن مان ڪنهن 
ڏانهن ب نہ ٿي؟ ان جي جواب ۾ ٿانوي صاحب لکي ٿو: 
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”اهو اعتراض ان وقت صحيح تن ڪي ها جڎڏهن چکن فقهي امامن 

جا پوئلڳ (مقلد) اهلبيت جي مخالفت ڪري انهن مجتهدن 
جي پوٿلڳي (تقليد) ڪن ها., جڏهن ت اٿين ڪونهي. بلڪ, 
مجتهدن جي تقليد مڪمل طور تي اصل ۾ اهلبيت جي امامن 
سڳورن جي پيروي آهي. ڇوت مجتهدن اصول ۽ تاعدن جي 
تعليہ اڪثر انهن امامن کان حااصل ڪئي آهي. جنهن موجب 
امام اعظمہ ابوحثيق رحمت الله علڃ جو امام صادق علىي السلامر 
جي خدمت ۾ اچي فيض حاصل ڪرڻ ۽ امامن سڳورن طرفان 
ابوحتيف رحمت الله علي کي شاباس ڏيڻ ۽ تعريف ڪرڻ 
مشهور آهي. البت رال ريت جي آفادڻ ميموزڻ جو ااڪٽر اخ يا 
باطتي فاتدن ۾ گهڱو رهيو "هو مَفهوم مِن حّڍِيث: ان تار فِيكُم 

ثقنين .نا الْه وَ ڪِترلء قَالاّرَل ل مَأڅن عِلم الٿ ڀ2ة؛ الان مَأڅّن ڪلم 
الطٌّٳيقة“ يعني ۾ ۽ اهوٿي_ حديث ”مان توهان ۾راٻہ عظيہم الشان 
شيون ڇڏي وڃي رهيو آهيان لله جو ڪتاب ۾ پنهنجي !ولا“ 
جو مفهوہم آهي. مطلب پهريون يعني قرآن شريف شرعي غِلہم 
جو ماخذ آهي ۽ ٻيو يعني ال جي رسول صلي الله علہ واد 
وسلمہ جي اولاد طريقت جي غِلہ جو ماڅذ آهن.“ (ڏسو امداد 
الفتاوي ج 6ص 138). 


اهلبيت جي نسبت جي بجاءِ تادري يا چشني وغيره ڇو؟ 
اهڙيءَ طرح ٿانوي صاحب وٽ هڪڙو سوال هي ب آيو تہ ماڻهو 
چشتي. قادري, نقشبندي ۾ سهروردي جي نسبت تہ ڪن ٿا مگر اهلبيت 
ڏانهن نسبت نٿٿا ڪن, ان جو ڪهڙو سبب آهي؟ ان سوال جو ٿانوي 
صاحب تفصيل سان جواب ڏنو آهي, جنهن جو ڪجه حصو هي آهي: 
”ولايت جا جيئرا ب سلسلا آهن سڀ اهلبيت جي واسطي سان 
حضور صلي الله عل ود وسل تاٿين پهچن ٿا. جنهن موجب 
نقشبندي جي هڪڙي سلسلي ۾ حضرت امام جعفرصادق علھ 
السلامر ۾ ٻغي پر حضرت علي عل۾۔ السلام امام حسين علھ 
السلام امام زين العابدين عل السلاي امام محمدباتر علہ 
السلام ۽ امام جعفرصادق عل۔ السلام امام موسيٰ ڪاظم علي 
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جڎڏهن ت تادري سلسلي ۾ حضرت امام حسن مجتبيٰ علہھ 
السلام حضرت حسن مثني علي۔ السلام حضرت سيد عبدالله 
السلام ۾ سهروردي سلسلي پر حضرت امام موسيلي ڪاظم عل 
السلامہ اچن ٿا. تنهتڪري اهي سڀ سلسلا اهلبيت جا آهن.“ 


نقشبندي سلسلي جي اڪابرن مان هڪڙو شيڂ احمد سرهندي 
الممروف مجدد الف تائي رحمت الله عل قطبيت ۾ موليٰ علي علہھ 
السلامہ جي امامت تي ڳالهاتيندي لکي ٿو: 
”هڪڙي واٽ اها آهي جيڪا تربِ ولايت سان تعلق رکي ٿي, 
قطب, اوتاد ابدال, نجباء ۽ عامہ اولياء الله ان واٽ سان وابسآة 
آهن ۾ سلوڪ ان واٽ جي مطلب ۾ آهي. بلڪ متعارف جذبو 
ب ان ۾ داخل آهي, ۽ ان واٽ پر توَسط ثابت آهي ۾ ان واٽ تي 
هلندڙن جو اڳواڻ, انهن جو سردار ۾ فيض جو چشمو حضرت 
.9-9 
سان تعلق رکي ٿو ان واٽ ۾ ڄڻ ت رسول الله صلي الله علڃ 
”-- مبارڪ حضرت علي عليڃ۔ السلام جي 
مٺٿي تٿي آهن ۽ حضرت فاطمہ سلامہ الله عليها ۽ حضرات 
حسنثين ڪريمين عليهم السلامران درجي مران سان گڎ شريڪ 
آهن. مان اهو ٿو سمجهان تہ حضرت اميرالمومنين علي علي 
السلام پنهنجي جسماني پيداٿش کان پهريان ب ان درجي جا 
ملچاوي ۽ ماوي هيا, جيئن اهي جسمانئي پيداكش کان پوءِ آهن. 
جنهن کي ب ان واٽ تان فيض ۾ هدايت ملا ان جي ٿي ذريعي 
مليا. ڃ وت آهي ان واٽ جي آخري مٹزل جي ويجهو آهن ۾ ان 
درجي جو مرڪز انهن سان تعلق رکي ٿو جڎڏهن حضرت 
اميرالمومنين علي علي۔ السلام جو دور ختم ٿيو تہ اهو عظيم 
مرتبي وارو منصب ترتيب سان حضرات حسئبين ڪريمين 
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عليهہ السلام کي مليو ۽ ان کان پوءِ اهو منصب ٻارهن امامن 
مان هر هڪ کي ترتيب سان ۽ تفصيل سان ملي.و انهن بزر کن 
جي زماني ۾ ۽ اهڙيءَ طرح انهن جي وفات کان پوءِ جنهن کي ب 
فيض ۽ هدايت مليا, توڙي جو اهي وقت ڄا قطب ۾ ابدال ڇو نہ 
هجن, سڀني جا ملجاوي ۽ ماوي اهي تي بزرگ آهن, ڇوت طرفن 
کي پنهنجي مرڪز سان جڙيو رهڻ کان سواءِ ڪوتي چارو 
نولڪشور, مهر منڀر ص 21). 


شيخ عبدالحي ڪٿاني جو موقف 
علاہ محمد عبدالحي ڪتاني رحمت ال علي۔ ”آنَا مدِيمَةُ المِلہ“ 
جي بحث ۾ مرتضوي ظاهري عِلہ کان پوءِ باطتي عِلہ ۽ ولايت ڏانهن 
ڌيان ڪيو ت خوب لکيو اسان ان بحث جو ترجمو پيش ڪيون ٿا, اهو 
لکي ٿو ِ‫ 
”۽ توهان کي ايٽرو دليل ڪافي آهي ت۔ ماڻهن جي سڀئي 
علمن جا طريقا ۽ انهن جا سلسلا ان (علي عل۔ السلام) تائين 
تي پهچن ٿا. اسلاہ ۾ توهان کي اهڙو ڪوئي طريبقو ڪون ملندو 
جنهن جي پڄاڻي ان تاين نہ ٿيندي هجي. جنهن جي آخري 
ڪڙي ان سان ن ملندي هجي. اهو انهيءَ ڪري جو اهي تي عِلہم 
جي شهر جا دروازا آهن. شيڂ مصطفيٰ الٻڪري پنهنجي 
ڪتاب ”تشييدالمکانة لمن حفظ الامانة“ ۾ لکي ٿو: جڏهن 
حضرت علي عل۔ السلام جو معاملو پڪو ٿيو ت انهن پنهنجون 
علمي حقيقتون پکيڙيون ۽ اسرار جا ڳجه کوليا, ۽ انهن کان 
سندن فرزندن امام حسن علي۔ السلام ۾ امام حسين علي السلايص 
۾ ڪميل بن زياد رضي الله عہہ ۽ امام حسن بصري رحمت الله 
علھ ذڪر جو طريقو ۽ تلقين جو طريقو ڪڍيو ۽ انهن کان ٿي 
سڀني سلسلن جون شاخون پکڙيون. ايستاتين جو نقشبندي 
سلسلي جي شاڂ ب. نقشبندي سلسلا ٻ آهن: هڪڙو حضرت 
سلمان رضي ال عنہ کان آهي ۽ ٻيو حضرت علي بن ابوطالب 
عل السلامہ کان. حضرت علي عل> السلامہ تقدير جي اسرار ۾ 
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علم جفر 'تي ب بحث ڪيو آهي, پر انتهاة ...1 
بس عارفن = جي دلين جي لاءِ ان غل راچز درواز وب اهي تي 
ايٽري تاتين جو صوفي با ن ميدانم ان ٿي دروازي ما .... 
۽ انهن تي اهي اسرار ظاهر ٿيا جيڪي ظاهر ٿينا هيا. حضرت 
علي علي۔ السلامہ عالمن تي ڪشف جي پوري راز کي پڌرو ڪيو 
پر انهن پنهنجي اولاد کي انهن اسرارن کي لڪاٿڻ جي تلقين 
ڪئي ت جيئن منڪرن کان اسرار محفوظ رهن. ڪميل ٻن زياد 
رضي الله عنہ جڏهن انهن کان حقيقت جي متعلق سوال ڪيو تہ 
انهن جواب ڏنو ان تي ڪميل رضہ عرض ڪيو: مان ان کان 
وڌيڪ وضاحت گهران ٿو ت پوءِ ٻڌايائون, ان وڌيڪ طلب 
ڪئي ٬تہ‏ وڌيڪ ٻڌاياتون, پوءِ فرماياتون: صبح ٿي وٿي 
تنهنڪري ڏيكو واڻي ڇڏ يغتي تو جيڪو پڇيو اهو صبح 
وانگر روشن ٿي ويو تنهنڪري سوال پڇڻ بند ڪر, توتي 
معاملو پڌرو ٿي ويو ۾ حقيقت کلي وٿي.“ 

”الدرالشمين“ ڪتاب تي قاضي بن الحاج جي حاشيي ۾ 
گذريل بحث کان پوءِ لکيل آهي: عِلہ كَصّوف کي مٿعارف 
ڪراتڻ وارا حضرت علي ڪري الله وڄ آهن, ۾ ڪجه 
مشاٿڂن چيو آهي: انهن کي علہ لدني عطا ٿيل هو ۾ ولايت ۾ 
معرفتِ الاهي ڏانهن ڪاب نسبت انهن جي لاڳاپي ۾ حقيقت 
کان بفغير درست ڪونهي. تنهنڪري اهي ٿي سڀني محمدي 
اولياكن جا امام آهن, ۾ انهن سڀني ولين جو بنياد ۾ نسبت جو 
سبب بارگاهھ محمدي ۽ مظهر ولايت احمديہ آهي. حضرت علي 
علي السلام دنيا ۾ سڀِئي عارفن کان گهڻو مٿانهان آهن ڇوت 
نبي ڪريم صلي ال علي وآد وسلہ انهن کي پنهنجي ارشاد 
سان خاص ڪري ڇڏيو آهي. ”آتا ہَاُالحكْيًت ‏ حَيِ ٻابُها“ يعني 
مان حڪمت جو گهر آهيان ۽ علي (علہ۔ السلام) ان جو دروازو 
آهي. اهڙيءَ طرح ان پنهنجي ڪتاب ”الاظهارالطيبة الدشر“ ۾ 
بحث ڪيو آهي ۾ ان ۾ اهو اضافو ڪيو آهي تہ انهن کان 
حضرت حسن بصري رحمت الله علڃ فيض حاصل ڪي.و 
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قاضي ابن الحاج چيو: 

”جيڪڏهن توهان چڪو تہ هن وقت صوفين جي چاليهن 
سلسلن جو مرڪز حضرت حسن بصري رحمت الله علھ آهي 
جيئن شيڂ حسن عجمي جي ”الرحلة العياشة“ ۾ ذڪر ٿيل 
آهي. ۽ انهن سڀني جي پڄاڻي تہ حضرت حسن بصري تي ٿكکي 
ٿي؟ ت مان ان جي جواب ۾ چوندس تہ حضرت حسن بصري 
رحمت الله علہ حضرت علي المرتضي علي۔ السلاہ جو ديدار 
ڪيو آهي جيئن امام سيوطي ۽ ٻين عالمن سڳورن ان کي 
صحيح قرار ڏنو آهي, تنهتڪري اهڙي صورت پران کي صوفين 
جي طرز تي ان کان فيضص حاصل ڪرڻ ۾ ڪا ڳالھ رڪاوٽ 
ڪونهي. ڇوتہ شيخ کان عِلہ ۽ تلقين جي حاصلات ۾ صوفين 
جي طريقي ۾ زبان شرط ڪونهي بلڪ اهو فيض قلبي ڌيان ۾ 
ڪيثفيت سان ب مريد جي هدايت جو سبب ٿي ويندو آهي ۾ ان 
جي دل ۾ نور جو سج روشن ٿي ويندو آهي...... (آخر تائين) 


ابن خلدون جو اعتراض ۽ ان جو جواب 
(علامہ ڪتاني جي ڳالھ جاري آهي. فيضي) 
هن سلسلي ر ”جامع ترمذڏي“ تي اسان جو حاشيو ب 

غور سان ڏسو هڪڙي ولي جي ترديد ۾رابن خلدون هن مستلي 
تي قلہ کنيو آهي ۽ حضرت علي الم تضيٰ عليہ۔ السلامہ ڏانهن 
جيڪا خرقي جي مشهور سَنَّد بيان ڪئي ويندي آهي ان تي 
اعتراض ڪيو ۽ چيو آهي ت اهوان معثي کان بيزار آهي. ڃو تہ 
اصحابن سڳورن مان حضرت علي علي۔ السلام حُلجي, لباس 
0090 وڌيڪ اڊ ادن گڎارهيا 99 
99-9 هه رن ري 
”1 اها ان 
پڙهوا. 
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شيڂ عبدالهادي الباري رحمت الله علہھ جي نيڪي الله 
جي جي لاءِ آهي جو ان ن انھي ڳاله جي آترديد اي 
”2 اسان جي دل ۾ ابن خلدون جي ۱ ن اعتراض جي 
مععلق ڏک آهي, ڇوت ان ۾ اڪابر مشاكڂ تي زيادتي آهي ۾ ح 
انهن طرفان سڀني سلسلن ۾ امام علي علي السلام تاٿين پهچڻ 
جي جيڪا گڏيل راءِ آهي, ان جي خلاف ورزي آهي. جنهن 
شخص کي صوفين جي حال جي خبر آهي ۾ انهن جي سلسلن 
جي ڪتابن کي پڙهندڙ آهي اهو هن حقيقت کان انڪار نٿو 
ڪري سگهي. ۽ بيشڪ نبي ڪريم صلي الله علہ وا وسلمر 
جنهن شڂخص کي گهريوان کي عِلمن ۾ طرق مان ڪنهن خاص 
ڪِلہ ۽ طريقي سان مخصوص ڪري ڇڏي.. ان جي تائيد 
حضرت حذيف رضي الله عہ جي بيان ڪيل حديث مان ٿكي ٿي 
ت ان (حضرت علي علي السلام) کي حضور صلي اله علي واد 
وسلہہ قيامت تائين ”ما ڪان ومايڪون“ يعني جيڪي ٿي 
گذريو ۾ جيڪو ٿيڻ وارو آهي, جي ڳالهين کان آگاهھ ڪري 
ڇڏيو ۽ اٻوهريره رضي الله عنہ جي بيان ڪيل حديث مان ب 
تائيد ٿئي ٿي ت ان رسول الله صلي الله علي وآد وسلہہ جي عِلم 
جا ٻ ٿانوحاصل ڪپا.... 
حضرت علي علي۔ السلام نبي ڪريم صلي الله علي وآد 
وسلہ کان جيڪو ب حاصل ڪيو آهي ان تي هڪڙي جماعت 
مسنتقل ڪتاب لکيا آهن, جنهن موجب ابن سليمان اي 
پنهنجي ڪتاب ”الصلة“ ۾ انهن ماڻهن جو ذڪر ڪيو آهي جن 
حضرت غلي علي السلامر جي مستقل ”مسند“ گڎ ڪٿي آهي. 
انهن مان هڪڙو ابوجعفرمحمد ٻن عبدالله حضرمي المعروف 
مطين, ٻيو ابواسحاق اسماعيل ٻن اسحاق قاضي, ٽيون 
ابو محمد عبدالرحمان ٻن عثمان ٻن ابوئصر وغيره آهن. خادمي 
جي ”شرح الطريقة المحمديہ ٌ ر آهي تہ اصول ۾ ۾ فروع ۾ر سڀِ 
جماعتون حضرت علي علي السلام سان نسبٿ رکن ٿيون, ۽ 
اهڙيءَ طرح صوفي حضرات باطني نسبت ۾ ۾ رٿيس المفسرين 
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عبدالله بن عباس رضي الله عنهما تفسير ۾ ران (علي عل السلاما 
جا شاگرد آهن. (ڏسو نظام الحڪمت النبويھ: ڪتاني ج 2 ص 247 ۾ 
78. 


ٻين نقشبندي ولين جو موقف 

هن معاملي ۾ وضاحت ٿيل آهي ت سڀني محمدي اولياتن جا امام 
حضرت علي الم رتضيٰ علي السلام آهن ۽ مجدد الف ثاني رحمت الله 
علي هن سلسلي ۾ ٻارهن امامن جو ذڪر ب ڪيو آهي, پر اندر جي انڌن 
ماڻهن پٽ اها يهوديت ۾ رافضيت آهي. ڪير مڃي یا ن مڃي پر اسان 
نقشبندي سلسلي جي ٻين مشاكڂن جي حوالي سان بہ ان حقيقت کي 
ثابت ڪيون ٿا. هتي اها ڳالهھ ب ڌيان ۾ رهي تہ هي فقير (ظهوراحمد 
فيضي) چشتي سان گڏ قادري ۽ نقشبندي ب آهي ۽ سڀني ولين سڳورن 

متحد ۽ مثفق طور مڃي ٿو جيئن چيو ويو آهي ”مثتحد جان اند 
شيران خدا“. 
پوري امت 7 تي مرتضوي تطبيت 

جڏهن مجدد الف ثائي جي قول مطابق حضرت علي المرتضيٰ علہ 
السلاہ پنهنجي جسماني پيداتش کان اڳ ب ولايت جو مرڪز هيا ت بنا 
ڪنهن اعتراض = جي اهي امتِ مسلہ جي سڀئي ماڻهن جي لاءِ ولايت جو 
مرڪز ۾ قطبِ اعظم هوندا. آخر نبي ڪريم صلي ال علي ول وسلہر 
هروڀر وت اٿين ڪوڌ۔ فرمايو هو تت ”مُرَ وَليگم مِن يَمدِي مُرَوَلِي کل کَڙَيِن 
9 0 
ولي آهي. اهو مون کان پوءِ سڀِني مومنن جو ولي آهي, جنهن جو مان 
موليٰ آهيان تہ علي (عل السلام) ب ان جو موليٰ آهي. جيڪڏهن ڪنهن 
کي مجدد الف ثاني جي اها ڳالھ سمجه ۾ نہ آٿي هجي ت اسان ان جي 
خدمت پر وڌيڪ دليل واريون عبارتون پيش ڪريون ٿا. حضرت قاضي 
ثناء الله پاني پتي نقشبندي رحمت الله علھ سورت آل عمران جي 101 
آيت هڀٺ لکي ٿو: 

يف تَكْفزن ان بُثل عَتيكم ات اه ډَفِيكم سل“ معني: ۽ اوهان ڪفر 
ڪيئن ڪندو جڏهن ت اوهان کي الله جون آيٽون پڙهي ٻڌايون وڃن 
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ٿيون ۽ اوهان ۾ ان جو رسول موجود آهي, جي بحث ۽ اهو پهريان قتاده 
ري اللد اك جو هي قڍل لي وڙڪ 

هن اآيت ۾ ٻ پڌرا علہ موجود آهن (1) الله جو ڪتاب (29 الله 

جو نبي. پوءِ الله جو نبي تہ وفات ڪري ويو پر الله جو ڪتاب 

خودالله جي پنهنجي رحمت ۽ ڪرم سان باقي آهي. 

پوءِ لکيو آهي: 

”قت ۽ : لان ؼئ الله حَلالٰټټآټل اَرشَنَ تال من ټَغُويُه پع 5 من خُلفائہ ال وم 
الڃِيَامة“ يمي مان. چوان ٿو: پر الله تعاليٰ جي نبي حَلاټخآز اسان کي پاڻ 
کان پوءِ انهن خليفن کان آگاهھہ ڪيو آهي جيڪي قيامت تائين سندن 
ناتب هوندا. (ڏسو تفسير مظهري ج 2ص 105). 

هتي خليفي مان مراد باطئي ولايت جا خليفا آهن, ڇوت اصحابيت 
قيامت تاين جاري ڪونهي. انهيءَ ڪري ان کان پوءِ قاضي ثناء الله 
رحمت الله عليھ صحيح مسلم ۽ جامع ترمڏي مان حضرت زيد بن ارقم 
رضي الله عہ ۾ حضرت جابر ٻن عبدالله رضي الله عنہ کان مختلف لفظن 
۾ حديث نقلين نقل ڪٿي آهي, جنهن ۾ آهي تہ مان توهان ۾ الله جو 
ڪتاب ۾ پنهنجا اهلبيت ڇڏي وڃان ٿو اهي ٻئي قيامت تاٿين 
مڪيتي کان جدا ن ٿيندا. پوءِ لکيو آهي: 

”قت : ال الو ہَلاظيايلڙ اك اَهل الجيتِ لا هم أقال٬ُ‏ اراد ى 

الولاتِ ۽.......5 بل لن مِن ال لين الاڪ ين َ هَرَّچَڄ الولاية الا 

ٿو ٿْظهِم لڍ افقال المجَيه.“ 

يعتي ”مان چوان ٿو: ثبتن اڪريمر صلي ال عل وآد وسلمر 

اهلبيت ڏانهن اشارو ڪيو آهي. انهيءَ ڪري جو ولايت ۾ اهي 

تي هدايت جا قطب آهن. انهن ۾ پهريون حضرت علي علي 

السلام پوءِ حضرت حَسن عسڪري عل>۔ السلامہ تاين ان جي 

اولاد آهي َ‫ انهن جي آخر ف غوث 9 محي الدين 

عبدالقادر جيلاني رضي الله عث : پهريَن كا 1 تاتين 

ماڻهن مان ڪوب شخڂص انهن بزرگن جي وسيلي کان سواءِ 

ولايت جي درجي تاتين نٿو پهچي سگهي, جيئن مجدد الف ٿاني 
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رحمت الله علہ فرمايو آهي.“ (ڏسو تفسير مظهري ج 2 ص 105 ۽ 
06 
قاضي ثناء الله پائي پتي نقشبندي رحمت ال علي ”لمكم خَيرَ 


أخ جت لِستَاس“ جي ب بحث پرلکي ٿو: 


څا 


”رجال هن ؟ الم اَكئَراي ادا اق تاٿِيتّان الٿاس بالجَنب ال اله تہَالٰ 
َ‪ اور يي ُ‫ 0 0 هر او ٬‏ ټًّ 
من رِجال المج الَّاٻِقق.......َهوَعل َالِك الب اِلٴيَومرالقيامة ٤‏ َىِن 


آبَناعّلىٰ أفن الشل لا تفڊ“ 

يعئي ”هن امت جا ماڻهو رشد ۽ هدايت ۾ گهڻا آهن ۽ ماڻهن کي 
الله تعاليٰ جي بارگاه ۾ آڱڻ لاءِ گذريل امتن جي مقابلي ۾ 
مضبوط اٿر وارا آهن, ۾ ولايت جي ڪمالات جا قطب ارشاد 
حضرت علي علي۔ السلام آهن, گذريل امٽن ۾ ڪوب شخص 
ولي جي مرتبي تي ان جي مقدس روح جي وسيلي کان سواءِ 
ڪونهي پهٽو پوءِ اهو منصب امام حسن عسڪري علپ السلام 
۾ حضرت عبدالقادر جيلاني رضي الله عہ تاتين ان جي اولاد ۾ 
امامن سڳورن کي مليو انهيءَ ڪري انهن فرمايو: منهنجو حال 
هن کان اڳ مصطفيٰ هو ۽ اهي تيامت تاٿين ان منصب تي فاكز 
رهندا, ڄيكن انهن فرمايبو: 

پهريَن جا سج لهي ويا ۾ اسان جو سج هميشه چمڪندو رهندو 
ڪڏڎهن بپ ڪون لهند.و.“ 


تاضي صاحب رحمت الله عل۔ پنهنجي هڪڙي ٻئي ڪتاب ۾ لکي 


”ال ٬صپ‏ ال ٫ا‏ ابا ونپ انا ويا صالص ”حوانئر“ 
يعني ”هن بلند منصب واري هستي کي امام ۽ قطب ارشاد بالا 
صا ب چوندا آهن.“ 


پوءِ لکي ٿو: ان هڪڙي هسٿي مان مراد حضرت علي علي۔ السلام 
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حضرت علي على السلام کان پوءِ باقي يارنهن امام سڳورن ڏانهن 

فيض پهچي ٿو ۾ ترتيب وار انهن جا نالا هي آهن: 
.مام لي السلامر 
حضرت امامرحسين علي۔ السلامر 
حضرت امام علي (زين العابدين) علي السلام 
حضرت امام محمد باثر علي السلام 
حضرت امام جعفرصادق عل بي السلام 
حضرت امام موسيٰ ڪاظم علي السلام 
حضرت امام علي رضا علي السلام 
...مام محمد تقي علٰ السلام 

10 .لي ني ڪل السلامر 

11. حضرت امام حسن عسڪري علي۔ السلام 

2. امامرالمتتظر حضرت امام محمد مهدي علب۔ السلام. 

ان کان پوءِ ٿا صا تال جير آهنِ؛ 

909 لوسر .يا اي الڻمو, 
رال را تل لڍ ملص پر روح ان ري يل الم حڅاق وو ٍَ 
يعئي ”امام حسن عسڪري عل۾*۔ السلام جي وفات کان پوءِ 

سيدالشرفا غوث الثقلين محي الدين عبدالقادر جيلاٽي رضي الله 
خ سي ظهور تاڻين اهو مخصتب ناهر خشڻ ننڪر غلي الل: 
جي روح سان متعلق رهي..“ (ڏسو السيف المسلول فارسي ص 230, 
احمدي پريس دهلي). 


جڏهن حضرت آدہم عل السلاہ کان وٺي قيامت تائين سڀني ولين 
جي روحن کي ولايت جو فيض مرتضوي روح کان ملي ٿو ت پوءِ ڇا 
اصحابن سڳورن کي ب ان کان ٿي فيض مليو؟ ان جي وضاحت قاضي 
ثناء الله پاني پتي نقشبندي رحمت الله عل اڳ پر ذڪر ڪيل ڳالهين 
کان ب وڌيڪ چٽن لفظن ۾ ڪكي آهي. جنهن موجب پهريائين ان 
سورت هود جي آيت 17 جي لفظن "ةَاهِنُ مِنُهُ“ مان حضرت علي علي 


ڳا ن! ديا لا *با ٬٫‏ نع 


ڪ' 
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السلام جي ذات مبارڪ مراد ورتي آهي. پوءِ ان تي سوال اٿاريندي لکيو 
آهي: 

”ڌَٳنؿِبل:قَأة جه تسِبڈُعَل باٿَّأهِدِ؟ 079 3 الم يھ.“ 

يعني ”جيڪڏهن سير ويد مض رٿ علي علنا السلام کي 

شاهد چوڻ جو ڪهڙو سبب آهي؟ ت مان چوان ٿو: شايد اهو 

سبب آهي ٬ت‏ انهن سڀنئي ماڻهن کان اڳ ۾ اسلامہ جو اظهار 

فرمايو تہ اهي نبي ڪريم صلي الله عل وآك وسلہ جي تصديق 

ڪرڻ وارن ۾ پهريان شاهد آهن ۾ منهنجي نظر ۾ وڏو سبب اهو 

آهي تہ حضرت علي عل*۔ السلامہ ولايت جي ڪمالات جا قطب 

آهن ۽ سڀئي ولين, ايستائين جو اصحابي سڳورا ب ولايت جي 

مقام۾ران جي تابع آهن, ۾ ٽن خليفن جي افضليت ڪنهن ٻئي 

حوالي سان آهي, جيئن مجدد الف ثاني رحمت الله علہ تحقيق 

ڪئي آهي.“(ڏسو تفسير مظهري ج 4ص 383). 

هي ٻانهو (ظهوراحمد فيضي) عرض ڪري ٿو تہ هتي جيڪڏهن 
حضرت عمر رضي الله عہ جو قول نظر ۾ رکيو وڃي تت ڳالھ وڌيڪ پڌري 
ٿي ويندي انهن چيو: 

”واعلبوا له لايع گَفَ الا بولايَڙَحَيٰ علي السلامر“ 

يعني ”سمجهي ڇڏيو تہ ولايت جو ڪوب مرتبو علي علڃ۔ السلام 
کان سواءِ پورو نٿو ٿئي.“ (ڏسو صواعق المحرق ص 187, جواهرالعقدين 
1 اڪ 0 :11503 

باقي رهيا تاضي ثناء الله جا هي لفظ "َآه لڳُالخاقاء الا وج اڃِِ؛ 
كکَنَ احَقنَ المُڄَزھ“ ت. اهئڙا لفظ ڪنهن ضرورت جي ڪري لکيا ويندا آهن, 
ورنہ سڀِني وڏي نظر وارن اهل علہ تي پڌرو آهي ت علي عليہ۔ السلامہ باطن 
جا ب سلطان هيا ۽ ظاهر جا ٻ بادشاه هيا, ۾ ان حقيقت کان بٻ علم وارا 
بي خبر ڪونهن تہ اهلبيت حضرات عليهم السلامر تي ڪنهن کي 
قياس نڻو ڪري سگهجي, چاهي ڪير زبان ۽ قلہ سان اعنٽراف ڪري 
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فقيه ابوالخير ۽ ان جي پٽ جو موقف 
فقيه اعظمہ اٻوالحير محمد نورالله بصيرپوري رحمت الله عليہ ۽ ان 


فقيه اعظہ ابوالخير جي علمي تحقيق 
تاضي ثناء الله پاني پتي رحمت الله عل جي انهن ٻنهي عبارتن ۾ 
ولايت جو پهريون قطب ارشاد حضرت علي علي۔ السلامہ کي سڏيو ويو 
پوءِ حديث جي روشئي ۾ ٻڌايو ويو ت قيامت اتاڻيڻ اه سلسلو اناچين 
اولاد ۾ِ هلندو رهندو ۾ جيكن ٬تہ‏ اهلبيت عليهم السلام ۾ قران شريف 
قيامت تائين گڏ رهندا, تنهنڪري جيئن قرآن شريف اصحابن سڳورن 
۽ پوءِ وارن سڀئي ماڻهن جي لاءِ هدايت جو وسيلو آهي اهڙيءَ طرح 
اهلبيت عليهم السلامہ اصحابن سڳورن ۾ پوءِ وارن سڀني ماڻهن جي لاءِ 
قطب ارشاد آهن ۽ پهريون قطب حضرت علي علي السلام آهي. حدديث 
"مَن ‏ ت‫ ملا فَيِ مولا“ ۾ قاضي ثناء الله پاني پتي رحمت الله علي 
طرفان نقل ڪيل حديث جو اهوتي مطلب آهي. 
انهي حقنيقت کي علمي انداز ۾ ِ حضرت فقيه اعظہم ابوالڂيرمحمد 
نورالله بصيرپوري رحمت الله عل مٿي ڄاڻايل ٻنهي عبارتن کان پوءِ 
هيكن لکيو آهي: 
”انهن عبارتن مان ڏينهن ۽ سج وانگر پڌرو ۽ ظاهر ٿي رهيو 
آهي ت قطبيت ڪٻري ۾ مرڪزيت حضرات اهلبيت عليهم 
السلاہ جي لاءِ کي مخصوص آهي ۾ انهن جي فيض, برڪت ۾ 
وسيلي سان ٻيا ٻ قطب ۽ ولي آهن, ۽ جيكن تہ قاضي ثناء الله 
مرحوم جي بيان جو بنياد ۾ اصل ب اهو آهي تہ بغير ڪنهن 
اعتراض جي ان جي مراد ب اها ٿي آهي جنهن ڏانهن ان بيان ۾ 
کليل اشارا بلڪ پڌرايون ٿيل آهن, جو اهو لکي ٿو: ”تطب 
الاقطاب الارشاد في الولاياث“. ”الولايات. جمع مونث سالہ 
معرف با لام آهي جڀڪو مفيد استفراق آهي ت معني اها ٿي تہ 
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اهي سڀني ولاڻن ۾ قطب ارشاد آهن ۽ اهڙيءَ طرح ٻي عبارت ۾ 
”تطب ارشاد ڪمالات الولايت“ پر ب ”الولايت“ جو الف لام 
استفراقي آهن ۾ ”ڪمالات“ جمع مضاف ب مفيدِ استفراق 
اهي ت معني اها ٿي ت هر قسمہ جي ولايت جي هڪڙي هڪڙي 
ڪمال جي لاءِ تطب ارشاد آهن. 
پوءِ ان ٿي بقل جيِ وضاحت لا فرمايو: ”لابصل ان مِن الاو لِين 
الخ ان .ال رج الاب اِلا ٫ِتَوَتُّطهم“‏ اهو نفي ۽ اثبات جو ڪڙو 
صاف صاف ٻُڌائي رهيو آهي ت اهي اهڙا تطظب آهن جو سڀئي 
پهريان ۽ پوءِ وارا ولي سڳورا ان جا محتاج آهن ۾ سڀني جي 
ڪمالات جا وسيلا ۾ ذريعا آهن ۽ اهائي معنيٰ مرڪزيت جي 
هي :يبا لٿا( ڊڪدريا جن نهن عيار تن نخاڻ ن چنڊ ۾ 
سج وانگر ج چٽي آهي, تہ پڌرو ٿيو تہ اهلبيت عليهم السلامہ کان 
ٿه 
80). 


جلوه محمدي َټټ جو پهريون مستفيض ڪير؟ 

شيڂ اڪبر رحمت الله عل جي نظر ۾ نبي ڪريم صلي الله علي 
وآل وسل جي پاڪ قلب مان پهرين تجلي کي قبول ڪرڻ واري پهرين 
يك 3 8ي. پاڪ ذات آهي. 
تنهنڪري پهريان ان اهو بيان ڪيو آهي ت الله تماليٰ سورت نور جي 
ايٿا 35 "مل 1 ٿو فِيها ُه “۾ پنهنجي جنهن نور جو ذڪر 
ڪي آهي .ان نڍر کي نيو ڪرند بارت ذابخ ڃش رخ بمد لي اه 
علي وآد وسلہ آهن جنهن کي عقل چوندا آهن, پوءِ ان نور کي سڀ کان 
اڳ پر ان ذات قبول ڪيو جيڪا حضور صلي الله علہ وآلد وسلہہ جي 
گهڱو ويجهو هي يعني حضرت علي عل>۔ السلام. شڀڂ اڪبر رحمت الله 
اي لجي تو 

اواقب الٿَاسِ لْيهعَلبن طاليب ہ آس ار الا نبڀاءِ اچيھ 

يعني ”ماڻهن ”.--------- 
ويجهو حضرت علي علي السلام ۾ سڀني نبين سڳورن جا اسرار هيا.“ 
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(ڏسوالفتوحات المڪي: :باب سادس ج 1ص 184 .الحڪمت العلميا. 
اهاٿي ڳالهھ امام شعراني رحمت الله عل وٽ هيقن مشهور آهي: 
"وين اَقبُ الاس يه ق يك الاه عَٺ بن 7 طَالٻ عليه السلام الڄَأوعَ 
ال(سمار الانيڀاِ] آجيعين.“ 
يعتي ”ان هباء (خاص روحائي ماحول) ۾ سڀني ماڻهن کان 
حضرت علي عل۔ السلام حضور صلي الله علہ وآلد وسلہ جي 
وڌيڪ ويجهو هيا جيڪي سڀني نبين سڳورن جي اسرارن جا 
جامع آهن.“(ڏسواليواقيت والجواهر ص 239). 
وري اهائي ڳالهھ قطبٍِ گولڙه رحمت الله علڃ وٽ هيكن مشهور آهي: 
”حضرت شڀڂ اڪبر جي ”فتوحات المڪي“ ۾ ڪشفي بيان 
آهي ت حقيقتِ ڪل تجلي نور جي ظاهر ٿيڻ کان پوءِ ”هبا“ 
ٿي وٿي ۽ ۾ ان ۾ سڀني کان پهريون تعمين حقيقتِ محمديہ جي لاءِ 
هي.و چا تا ن کان پوءِ ”7 َکنَ اق ايه حَٺِ ابن ءَ آن طَألب ٳم له 
الاولجاءِ س الا ناءِ آجيعين.“ يعني ”ان حقيقتِ محمدي۔ ۾ تعين اول 
جي گهڻو ويجهو علي بن ابوطالب علہ۔ السلام هيا جيڪي ولين 
جا امام ۾ نبين سڳورن جو راز آهن.“ (ڏسو تصفية مابين سني و 
شيعه ص 50). 
حضرت گولڙه جي ملفوظات شريف ۾ اها ڳالھ هيكن ذڪر ٿيل 


”اهو موهوبي علہ آهي جيڪو صرف الله جي فضل سان 
اهلبيت عليهم السلام جي لاءِ مخصوص ٿيو آهي. حضرت 
علي ڪرم رالله وج صا ميثاق ۾ پوري جهان ۾ حقيقت محمدب 
جي ٻين کان گهڻو ويجهو هيا. تنهن ڪري شيڂ فرمايو: 7 
آقب الگاس ٳيه ق َالتَ الباءِ ڪل بن آآن طَالِپ عليه السلام الڄَأوِعَ الا مار 
لانيباءِ“ ۾ ان کان علاوه ذوق دهلوي ب هينين رباعي ۾ ران ڳاله 
ڪي 
ڃا اڪ لزا ڪا 
سل تا ام 
جراال مف وليه ڙر« ام 
پڪال ِ ات ناابا. 
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(ڏسو ملفوظات مهرٻا. 
اهلبيت مان تیى قطب الاقطاب ڇو؟ 


علاہ سيدمحمود آلوسي رحمت الله عل ب اهلبيتٿ جي مخصوص 
پاڪائي جي نائدن ۾ قطبيتِ عظميٰ کي انهن جي لاءِ ٿي ثابت ڪيو 
آهي ۾ ان انهيءَ سلسلي پران اختلاف کي ب حل ڪيو آهي جيڪو 
ابوالعباس مرسي رحمت ال علي جي موقف ما ن ظاهر ٿكي ٿو اهو لکي ٿو: 
"وٴلن ا تَجِن عِباه اَهل البيتِ اتم حالا من سَائرالعِباهِ ال ار کين نهم ق 
الِباهۇالگاهِرڙ. ...هو اُتالااعقل الثيابلق اك اق ام.“ 
يہني ”اهوٿي سبب آهي ت اسان اهلبيت جي عبادت گذارن 
جي مقامہ کي ظاهري عبادتن ۾ ٻين عبادتگذارن کان گهڻو وڌيڪ 
ڪامل. سڀئي کان وڌيڪ حَسين ۾ سڀئي کان وڌيڪ پاڪ 
0-7 ۽ انهن تائين طريقت جي سڀئي سلسلن جي 
7 "9-97 
ن دوري (تخليا ۾ عبادت جي زيور (تحلءا کي پنهنجو 
بٹائڻ واري منزل جا راهي آهن ۽ اهي ٻئي شيون پاڪ حرم ۾ 
اڏرڻ لاءِ روحائي پرن ۽ سڪون جي آکيرن ۾ قرار وٺڂ جي 
حيثيت رکن ٿيون, ايستائين جو هڪڙي جماعت جو اهو خيال 
اهي ت هر زماني ۾ وقت جو قطب فقط اهلبيت مان هوندو آهي. 
اساد ابوالعپباس مرسي جي موقف جي خلاف جيئن ان ت کان ان 
جي شاگرد تاج الدين ٻن عطاء الله نقل ڪيو اهي تہ ان چيو: 
عي اهلجيٽمان بوت جو فطت هزنندو آهي: 
مون امام ربائي الفاروقي محدد الف تاني قدس سره جي 
مڪٽتوبات ۾ پڙهيو آهي, جنهن جو خلاصو هي آهي: اهلبيت جي 
مشهور امامن کان علاوه قطبيت سڌوسنئون ڪون هلي آهي. پوءِ 
انهن کان بمد غيراهلبيت جي لاءِ انهن جي تي ناتبي طور هلندي 
رهي. ايستاتين جو حضرت شيخ عبدالقادر جيلائي قدس سره 
النوراني جو وارو آيو ت اهي سڌوسنئون قطبيت جي مقام تي فاٿز 
ٿيا پوءِ جڎڏهن اهي پنهنجي مقدس روح سان گڎ مٿانهِيُن (اعليٰ 
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عليين) ڏانهن پرواز ڪري ويا تہ پوءِ وارن کي اهو رتبو ان جي 
نائب طور مليو پوءِ جڏهن امام مهدي علب السلام جلوء گر ٿيندا 
ت اهي اهلبيت عليهم السلام جي ٻين امامن وانگر سڌ وسنعون ان 
مرتبي تي فاتز ٿيندا. 
ان کان اڳٽي امام آلوسي لکي ٿو: هن ڳالهھ جي معرفت ۽ ان 
جي حقينت تاڻين يه ڪشاڪ کان سواءِ ڊتي تي امجهي ۽ 
مونکي ڪشف ڪٿي حاصل آهي؟ جيڪا ڳالهھ منهنجي گمان 
تي غالب آهي اها هي آهي ت وقت جو قطب اهلبڀت کان علاوه بہ 
ٿيندو آهي پر قطب الاقطاب فقط اهلبيت مان هوندو آهي, ڇوت اهي 
پنهنجي اصل (نسب) ۾ سڀني کان وڌيڪ پاڪ صاف ۽ فضيلت 
پر سڀئي کان گهڻا آهن, ۽ انهن مان جيڪو ب ان مقامہ تي فائز 
ٿيندو آهي سڌوسنڪون ٿيندو آهي. نائبي پيا اڻ سڌي طرح فائز 
ڪون ٿيندو آهي, ۽ مونکي ان مقام ۾ ناكبي سمجه ۾ نٿي اچي۔ 
رخ الهحغاڻي 12 لن 8ج .2311 312: 
ب پنهنجي عظيہہ الشان ۽ مطالعو جو حق رکڻ واري ڪتاب ۾ ب ان 
عبارت جو خڂلاصو نقل ڪيو آهي. (ڏسو امام حسين علي السلام اور واقعم 
ڪربلاص 271). 
استادالعلماء بنديالوي“ ًجىي تحقيق 
استادالعلماء علامہ عطا محمد بنديالوي رحمت الله عل لکي ٿو: 
”هي اها ڳالھ سمجهڻ ضروري آهي تہ صوفين ۾ اختلاف آهي 
تہ رسول الله صلي الله عليہ وآد وسلہ جي اهلبيت کان سواءِ 
قطبيت جو درجو ٻئي ڪنهن کي حاصل ٿي سگهي ٿو يا ن؟ 
ڪجه صوفين جو عقيدو آهي تہ غيراهلبيت قطب نٿو ٿي 
سگهي ۽۾ ڪجه جي خيال ۾ غيراهلبيت ب قطب ٿي سگهي ٿو 
پر سڌوسنڪون قطب نٿو ٿي سگهي. البت, اهلبيت جي قطب جو 
تناٿب هوندي جيعَن حضرت امام ربائي شيڂ محمداحمد فاروقي 
سرهندي رحمت الله علي جي عبارت مان پڌرو ٿي چڪو آهي. 
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باتي انهي ڳالهھ تي گڏيل راءِ آهي تہ قطب الاقطاب صرف 

اهلبيت مان هوند.و 

ان کان پوءِ استادالعلماء بنديالوي رحمت ال علي علامہ آلوسي 
رحمت الله عل جي مٿي ڄاڻايل عبارت جو آخري حصو دليل طور نقل 
ڪيو آهي. (ڏسو مقدمہ: فيوضاتِ حسيني, بنديالوي ص 57 ۾ 28). 
ڇا فقط ڪتابي مطالعو ڪافي آهي؟ 

ڌيان رهي تہ ڪجه عالمن سڳورن حديث ”ٳِنَ الله بيعٹ لِهزِو الا مَةْعَلٰ 
رَس کُڻِ مِاتةِسًكة “ ۾ مشهور حديث ”مكُل اهل بيق كجكل سَفِينَةِ نُو=“ مان ب 
قطبيت عظميٰ اهلبيت جي لاءِ ثاپبت ڪكي آهي. پر مٿي ڄاڻايل سموري 
گفتگو هجي يا انهن حديثن مان دليل وٺڂ جي ڳالھ, سڀني کي سمجهڻ 

جي لاءِ رڳو عقل ۽ مطالعو کي ڪافي ڪونهي, بلڪ محبت, عشق ۾ 
وڃدان پ ضرور آهي. جنهن َڳ تي ڪجه خشڪ ملان ۽ مولوي هلي 
پيا آهن ان سان انسان مرڪز کان پري ٿي ويندو آهي, جڎهن تہ نبي 
ڪريم صلي الله عل وآل وسلہ اصحابن سڳورن سان گڏ پوري امت کي 
حڪم ڏنو آهي ت ڪتاب الله (سنت ب ان ۾ شامل آهي) ۽ اهلبيت سان 
وابڊسٽت رهو يعني ‬ 

سھ سم گر سي بپارر لھ 


اي جهان جا معبودا اسان کي ظاهري غِلہ سان گڎ باطتي عِلہ ب عطا 
جهانن جي پالڻهار جل جلاله جي بارگاهھ ۾ هٿ کڻي التجا ڪيو. يا اائنا 
عطااسلاف ير“ ٻورول ار = سي زمر وله۔. .ونر 
ّپ لي سيل صماڂاہو مرڪ سوح صطب ٿو ر 
(بال جبريل ص 77 8, ڪلياتِ اقبال 379)- 
يه يټ وڌيڪ تحقيق 


--------ا999 900 ”9 
قطبيت. ان تي ڪجه ماڻهن کي اعتراض پيدا ٿيو ت انهن اهي اعتراض 
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شاھہ صاحب جي پَٽ حضرت شاه عبدالعزيز ڏانهن لکي موڪليا. 
سوال ۾ جيكن تہ عصمت تي تشويش جو گهڻو اظهار ڪيو ويو هو انهيءَ 
ڪري شاه صاحب ب ان تي گهڻو ڌيان ڏنو ۾ ان کي ٻارهن امامن سڳورن 
جي لاءِ عصمت وجوبي طور تي نہ پر عصمتِ جوازي طور ثابت ڪيو ۾ 
آخر پر لکيو: 1 

َ1 1 چچ يي 

”)ام اٿاٽل صثاتاربہ مٹرا يڻ الفاق “۱ > .... آل لي 

“« = 

ت٬ييل‏ نا -. 

يعتي ”خلاصو اهو آهي تہ تحقيق جي حوالي سان انهن چئن 

صفتن جو ٻارهن امامن جي لاءِ ثابت ڪر ن تہ اهل سنت جي 

مذهب خلاف آهي, توڙي جو ظاهري اک سان ڏسڻ وارا ماڻهو 

انهن لفظن جي استعمال کان گهٻرائيندا, ۾ ت تہ شيحين 

(حضرات ابوبڪر ۽ عمر رض) جي افضيلت جي خلاف آهي 

جنهن تي سڀني اهل حق جو اتفاق آهي.“ (ڏسو فتاوي عزيزي ص 

9 البريلويه كا تحقيقي وتنقيدي جاٿزه ص 151). 
علامہ شرف تادري جي تحقيق 

اسان شاهہ عبدالعزيز جي فارسي لکت جو ترجمو علاہ عبدالحڪيم 
شرف قادري“ “‫ جي ڪتاب مان نقل ڪيو آهي. علامہ ان کان پوءِ ڪجه 
ظاهري اک سان ڏسڻ وارن ماڻهن جي ترديد ۾ لکي ٿو: 

”هن عبارت مان ظاهر آهي تہ حضرت شاھ ولي اللّه مبحدث 

دهلوي ڪ شاهہ عبدالعزيز مبحدت دهلوي جي نظر ۾ ٻارهن امام ثہ 

باطتي قطبيٿ, چارتئي صفتون رکندڙ آهن ۽ ال تعاليٰ جو فيض 

پهريان انهن تي نازل ٿيندو آهي ۾ انهن جي وسيلي سان ٻين 

تاتين پهچندو آهي.“ (ڏسو البريلويه كا تحقيقي وتنقيدي جائڙه ص 

1 ۽ 52]). 

هڪڙي جاءِ تي علامہ شرف قتادري رحمت الله عل شاه عبدالعزيز 
رحمت الله علھ جي عبارت نقل ڪندي لکي ٿو: 
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رج * له وراوااو رتام مي الا“ لا اروگ در ڪاوف گي 
0 ار يرول وو ته 9 8 
ج5هٿٿ 
امامت باڻي رهي ۽ انهن مان هر هڪ ٻئي کي وصي بڻاتيندو 
رهيو. اهو انهي قطبيتِ ارشاد ۽ فيضِ ولايت جو مرڪز ٿيڱڻوه.و 
انهيءَ ڪري امامن سڳورن مان ڪنهن کان بہ روايت ڪونهي 
تت انهن امامت کي تسليمر ڪرڻ سڀني انسان تي لازم قرار ڏنو 
هجي بلڪ پنهنجن خاص خاص دوسٽن ۾ چونڊ ساٿين کي ان 
خاص فيض کان مشرف فرمائيندا هيا ۽ هرهڪ کي ان جي 
طاقت ۽ سمجه مطابق ان دولت سان نوازيندا هيا.“ (ڏسو تحفت 
اٿنا عشرہص 214 البريلويه كا تحقيقي وتنقيدي جائزه ص 152). 
علامہ عبدالحڪيم شرف قتادري رحمت الله علي۔ اڳين عبارت کي 
ڏسڻ واري اک جي لاءِ سرمو قرار ڏيندي لکي ٿو: 

”ان کان علاوه, پهريان امام مثال طور, سچاد باثر, صادق, ڪاظمہ 

۾ رضا عليهم السلاہ سڀئي اهلسثت وارن جا رهنما ۽ اڳواڻ هيا 
جو اهلسدت جي عالمن مثال طور, زهري امام اٻوحثيق ۽ امام 
مالڪ انهن بزرگن جي شاگردي اختيار ڪكي آهي ۽ ان وتت 
جي صوفين مثال طور, معروف ڪرخي انهن بزرگن کان ثيض 
حاصل ڪيو ۽ طريقت جي مشاتڂن انهن بزرگن جي سلسلي 
کي سلسلت الذهب قرار ڏنو ۽۾ اهلسنت جي محدٿن انهن بزرگن 
کان تفسير ۾ سلوڪ جي فن پر حديشن جا دفٽر روايت ڪيا 
آهن.“ (ڏسو تحف اثناعشريہ ص 233 البريلويه كا تحقيقي و تنقيدي 
جائزه ص 152 ۽ 153). 


مرتضوي خلافتِ بلافصل ت تي دليل وارو قول 

رانضي ات جي 55 آيت ”ٿا لهم الله ور سولُه“ 
جي شانِ نزول کي نظر ۾ رکندي حضرت علي عل السلام کي مطلق 
پهريون خليفو بلافصل ثابت ڪندا آهن ۽ اهل سنت جٿتي انهن جي ان 
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دليل کي رد ڪندا آهن, اتي اهي حضرت علي عل*۔ السلاہم جي بلافصل 
باطڻي خلافت جي ڳالھ ٻ ڪندا آهن جيئن اسان شارح ”الئپراس“ 
آهيون. ان کان علاوم, سيدمحمود آلوسي حنفي رحمت الله عل۔ رافضين 
جي تفصيلي ترديد کان پوءِ لکي ٿو: 
”اها آيت محدث حضرات جي متا مطابق حضرت علي ڪرم 
الله وج جي شان ۾ نازل ٿي. ۽ امامي جيئن توهان کي معلوہ ٿي 
۾ اسان جيڪا انهن جي ترديد ڪئي آهي ان کي ب توهان 
پڙهي چڪا آهٍي والحمدلله سبحائه, ۾ گهن صوفي بزرگن ب 
علي عل السلامہ جي بلافصل خلافت جي ڳالھ ڪئي آهي مگر 
انهن جي نظر ۾ اها باطتي خلافت آهي, جنهن سان رشد ۾ 
هدايت امداد ۾ تربيت ۾ روحاني تصرف مراد آهي ن ڪي اها 
قيام لشڪرن جي تياري, اسلام جو دفاع ۽ تي رتلوار سان 
جي نظر ۾ ٻنهي خلافتن (ظاهري ۽ باطني) جي وچ فرق اٿين 
آهي جيئن کل ۽ ڳر ۾ سو باطني خلافت ظاهري خلافت جو مغز 
(ڳر) آهي, ان سان اسلام جي حقيقت جي حفاظت ڪئي 
رکيو ويندو آهي. ۾ هر دور ۾ باطتي خلافت جو اهو مرتبو وقت 
جي قطب جو هوندو آهي ۾ ڪڏهن اها باطثئي خلافت ظاهري 
خلافت سان گڏجي ويندي آهي, جيئن حضرت علي علہ 
السلاہ جي ذات ۾ رانهن جي حڪومتي خلافت جي دور ۾ گڎ ٿي 
وٿي هڪي ۽ جيئن حضرت امام مهدي علہ السلامہ جي ظهور جي 


لک 
ٴ“” 


ڏينهن ۾ رانهن جي ذات ۾ گڏ ٿي ويندي, اهو منصب ۽ نبوت ٿڃج 
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پياڪ (رضاعي) ڀينرون آهن, اهڙيءَ طرح نبي ڪريم صلي الله 
عل وآڈ وسلہ کان فرمايل ان ارشاد ۾ اشارو آهي ت ”مان ۾ علي 
(علي السلام) هڪڙي نور مان پيدا ڪيا وياسين“ ۽ اها خلافت 
حضرت علي علي۔ السلامہ جي ذات پراتم درجي ۾ موجود هڪي. 

انهيءَ ڪري اهل الله بزرگن جي سلسلن جي پڄاڻي انهن تي ٿي 
ٿئي ٿي., انهن معززن کان سواءِ جن جي سلسلي جي پڄاڻي 
حضرت ابوبڪر رضي الله عنہ تي ٿئي ٿي, جيئن اسان جا 
نقشبندي حضرات. الله تعاليٰ اسان کي انهن جي غِلمن مان 
نفعو عطا فرمائي. البت, ان سلسلي جي پڄاڻي حضرت علي 
عل السلام تي بہ ٿئي ٿي ۽ خلافت جي اها ورهاست ڪجه 
عارفن بزرگن انهن حديشن جي وچ ۾ هڪجهڙاتئي طور ڪئي 
آهي جن ۾ واضح طور تي يا اشاري طور پهرين ٽن خليفن جي 
رسول الله صلي الله علي ود وسلہ کان پوءِ معروف ترتيب جي 
مطابق خلافت جو ذڪر آهي ۽ جن ۾ چٽي نموني یا اشاري طور 
نبي ڪريم صلي الله علي ول وسلہ کان پوءِ اميرالمومنين علي 
علي السلاہ جي بلافصل خلافت جو ذڏڪر آهي. پوءِ انهن پهريَن 
ٽن خليفن جي خلافت ۾ ظاهر ٿيندڙ حديثن کي خلافتِ ظاهر 
تي گمان ڪيو آهي ۽ چئني خليفن جي خلافت جي حقيقت 
جي ڳالھ ڪئي آهي, ۽ توهان کي خبر آهي ت اها ڳالھ 
اميرالمومنين علي علي۔ السلام جي پهريين ٽن خليفن تي 
افضليت ڏانهن اشارو ڪري ٿي, ۾ ڪن ت افضليت جي 
وضاحت ب ڪكي آهي ۽ چيو آهي تہ گهٽ حيثيت واري 
(مفضول) جي ظاهري خلافت افضل جي موجودگيءَ ۾ جائز 
آهي. پر اسان شيڂ اڪبر قدس الله سره کان نقل ڪري چڪا 
آهيون ت رسول الله صلي الله علي وآد وسلہ ۾ حضرت ابوبڪر 
رضہ جي وچ ۾ ڪوبہ شڂخص ڪونهي, ۽ ان جو مقصد فضيلت 
واري مرتبي کان سواءِ ڪجه ڪونهي, چڱيءَ طرح سمجه.و 

(ڏسو تفسير روح المعاني ج 4جز6ص 273, وط: ج 7ص 305 ۾ 306). 
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روح المعاني ۾ شيڂ اڪبر جي موتقف تي هڪ نظر 
امام آلوسي رحمت الله علہ جي ۱ ن عبارت ۾ صوفين جي طرفان 
مخنتلف حديشثن جي وچ جيڪا هڪجهڙاتي بيان ڪئي وتي آهي اها 
گهڻو عمدي آهي ۽ اڪثر صوفين جو اهوئي نظريو آهي. پر علامہ آلوسي 
رحمت الله عل جي ڊگهي عبارت جي آخر ۾ شيڂ اڪبر رحمت الله علي 
ڏانهن جيڪا ڳالھ مدسوب ڪئي وٿي آهي, جٿي اهو علاہ آلوسي 
رحمت الله علہ جو کليل موقف محسوس نٿو ٿکي اتي اسان کي ان جي 
صحيح هجڻ ۾رب شڪ آهي, ضوث اضاڻ جن سامهون شيخ اڪير رحمت 
الله عل جو ان جي ابنتڙ اهڙو موقف موجود آهي جنهن ۾ اهو ڪنهن کي 
ب اهلبيت جي برابر نڻو سمجهي. تنهنڪري اهو هڪڙي جاءِ تي عظمتِ 
اهلبيٹ غليهي الٹلام جي متعلق مزمشن کي تبيه ڪندي فرماتي تو: 
قَلا رَعدِلًباهل البيت خَاقا 
فاهِلالبيتِ هم اهل التّيأة*؟ 
دنه پيم 
حَيقِتًَ هم تِباد9 
0 
اهلبيت ٿي اهل سيادت آهن, تنهنڪري ڪنهن انسان طرفان 
انهن سان بغض ركڻ حقيقي تقصان آهي ۽ انهن جي محيت 
عبادت آهي.“ 
يي 255 مه منبير ص 20). 

ن کان علاوه, شيڂ اڪبر خلافت جي ظاهري ترتيب کي برحق 
--- ان ترتيپ مطابق افصليت جو قاٿل ڪونهي. تنهن 
ڪري اهو باب نمبر 303 ۾ رعد سورت جي آيت 15 ”ٴؽو ڀا ڄن من قُ 
يٹ ولا ٫‏ ٍْش طومًا ۇَكڻما ظِللهه ۾ ٻِألڅل وٴولاْمہ ال (ف۱)“ معنيل: ۾ ۽ جپڪي بہ رڀ 
آسمانن ۾ ۽ زمين ۾ آهن ۾ انهن جا پاڇا پڻ خوشي سان چاهي مجبوري 
سان هر صبح ۽ شام الله کي کي سجدو ڪندا آهن (۱2), جي بحث ۾ لکي 
ٿو: 
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”هاڻي جڎهن ان ن خالق کي جنهن جي قبضہ قدرت ۾ هر شيءِ 
آهي, ڪجه شيون مجبورن سجدو ڪن ٿيون ت پوءِ ان جي 
مخلوق ۾ جيڪي رسول سڳورا ان جا خليفا ۾ نائب آهن انهن 
جو ڪهڙو حال هوندو؟ تنهنڪري اڻٽر آهي تہ ڪوتي خوشيءَ 
سان اطاعت پر داخل هوندو ۽ ڪوئي مجبوريءَ سان مگر 
مجبوري ان معني ۾ تہ ان کي ڪوئي شڪ هوندو جڏهن ت اهو 
ديندار هجي. یا اهو خواهشن جو مريد هوندو ۽ ديندار ن هجي. 
سو اصحابن سڳورن مان جنهن حضرت ابوبٻڪر رضي الله عہ 
يي سن نڪ ثقين تچ تواخس تي راي 
نفس جي خواهش کان پري هيا, اهوتي انهن سان چڱو گمان 
رکڻ جي تتقاضا آهي. پر ان کي ڪو شڪ هيو جنهن تي اهو 
قائم رهيى ان جي راءِ ۾ اهو پاڻ ان کان خلافت جو وڌيڪ حقدار 
هو پر آهو ان ټني تجبال پربق, بلڪ غلر اڏاهي پراڻياڻ ڪر هو 

”قا الله قد س٬قَ‏ ڪه ان يَچَتَةحَيقةّى اش [9-91[31 وَفقضل بَضِهٍم 
عَٴب_ مَصف ٳِل انوحوالعالہ بِيَتاڙِلهم ڪِئن5.“ 

يمني ”بيشڪ ال تعاليٰ جي عِلہ ۾ هو ت اهو انهن کي زمين تي 
خليفو بڻاڻيندو ۽ اهڙيءَ طرح حضرات عمر رضي اله عئہ, 
عشمان رضي الله عتہ علي علي السلام ۽ حَسن علي السلام کي 
بہ جيڪڏهن حضرت ابوپڪر رض کان اڳ ۾ ٻيو ڪو شخص 
خليفو ٿئي ها تہ حضرت ابوبڪر رضہ ان جي دور خلافت ۾ 
وفات ڪري وڃي ها ۾ عِلہ الاهي ۾ ان جو خلافت ۾ پهريون 
هجڻ لازم هو ڇوت اهو پهريان ٻئي جهان ۾ وڃڻ وارو هو ان 
موجب انهي خلافت جي اها ترتيب انهن جي عمرين جي 
ترتڀيب مطابق هئي, تنهنڪري ضروري هو تہ جڀڪو بعد ۾ دنيا 
ڇڏڻ وارو هجي اهو خلافت ۾ ب بعد اچي ت جيئكن اهو منصب 
سڀئي کي ملي, ۾ انهن مان ڪنهن جي ڪنهن تي فضيلت جو 
معاملو الله تعاليٰ جي حوالي آهي. اهائي ذات پاڻ وٽ انهن جي 
مرتبن کي ڄاڻي ٿي.“ (ڏسو فتوحات مڪي ج 5 ص 29, وط: ج 5ص 
22). 
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ان مفهومہ کي امام شعراني ب مختصر ۽ آسائي سان لکيو آهي. (ڏسو 
اليواقيت الجواهر ج 2 ص 74, وط: ص 439 الڪبريت الاحمر بهامش الہواقيت 
الجواهر ج 2ص , وط: ص 351 وغيره وغيره). 
شيڂ اڪبر رحمت الله علہھ حضرت ابراهيہ خليل الله علہ السلام 
جي پيروي جي حڪمت ۾ لکي ٿو ِ 
”الْزى آمرتااشه ان ڌم ميه لقن مڪ فِيها لا اِئه احقّ ها من محَيلِ 
صَلايز.... سال اله العصية مِن الا هواءِ.“ 
يعني ”ال تماليٰ اسان کي جيڪو ان جي ملت جي پيروي 
ڪرڻ جو حڪم ڏنو آهي ت ان جي زماني جو اڳ اچڻ جي 
ڪري ڏنو آهي. انهيءَ ڪري ن تہ ڪو آهي حضرت محمد 
صلي الله عل وآل وسلہ کان وڌيڪ حقدار هيا, مطلب تہ زماني 
جو اڳ هجڻ ڪري حڪمر آهي ن ڪي مرتبي جي ڪري, 
جيئن رسول الله صلي الله عليہ ود وسلم کان پوءِ خلافت ۾ 
حڪمٿِ الاهي اها هي ت ان حضرت ابوبڪر رضي الله عئ, 
پوءِ حضرت عمر رضي الله ع. پوءِ حضرت عثشمان رضي الله عہ 
۽ پوءِ حضرت علي علي۔ السلاہ کي انهن جي عمرين جي مطابق 
خلافت عطا ڪئي., ۽ انهن مان هرهڪ پاڻ کان پهرين خليفي 
لاءِ ضروري هڪئي, جيڪڏهن بعد واري کي پهريان خليفو بڻايو 
وڃي ها تہ پهريون پنهنجي وفات سبب خلافت کان محروم 
رهجي رڃن ها امن داالل تعالٰ کي اگور تي اك مچڻ 
ڪري ان جي خلافت اڻٽر هڪئي, تنهنڪري الله تعاليٰ خلافت 
کي عمرين جي زماني تر تيب جي مطابق مقرر ڪري ڇڏيو ت 
جيئن انهن مان ڪوب اهل هجڻ جي باوجود اڳ یا پوءِ جي 
ڪري خلافت کان رهجي نہ وڃي. اصحابن سڳورن ان حڪمت 
کي خليفن جي وفات سبب سمجهي ورتو البت, الله جي ان 
حڪمت باوجود خواهشن جا مريد ماڻهو ان معاملي ۾ بحث 
ڪري رهيا آهن, جڏهن تہ ٻ اکيون, زبان ۾ ڪن رکڻ واري 
شخص تي صبح جي سوجهري وانگر معاملو پڌرو آهي, اسان 
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خواهش جو مريد ٿيڻ کان الله جي پناه گهرون ٿا.“ (ڏسو فتوحات 

ان موتقف جي مفهوہ جو امام شعراني بہ ذڪر ڪيو آهي. پر ان کان 
هڪ اهڙو اضاقو تي زنق اه تخدهزدابحز تيخ اڪير جي درئت سان 
ڪو تعلق ڪونهي' ۾ اهوهي آهي: ٰ 

الشّيخ مڪ الرِين بقيل: :يم آبى بټكي ق الفضلِ عَل عبر 

ٽريم عمرَڪًلى ري نو“ 

يعني ”شيڂ محي الدين رحمت الله عل فرماتيندو رهندو هو تہ 

نيت ----"-"-"-"-"----- 

آهي.“ ”7 الڄواهر ج 2 ص 76 وط: ص .. الڪبريت 

الاحمر بهامشي اليواقيت الجواهر ج 2 ص 9, وط: ص 352, وط: مفردة ص 

.)5 

امام شعراني لکيو آهي تہ شيڂ اڪبر رحمت اه عليڃ ”فتوحات 
المڪبي“ 'جي باب 5558 ۾ ---- 'جي بحث ۾ مٿي بيان 
ڪيل ڳالھ چتي آهي, پر ”فختوحات المڪپپ“ مم اها ڳالھ اسمر الهي 
”المعطي“ جي بحث ۾ ڪونهي, بلڪ, اسم الاهي ”الشافي“ جي بحث ۾ 
آهي ۽ ان ۾ قطعي يا گمان واري ڳالھ جو ڪو ذڪر ڪونهي. امام 
شعرائي طرفان مٿي ڄاڻايل جملن جو شيڂ اڪبر ڏانهن منسوب ڪرڻ 
مناسب ڪونهي ڇوت ڪنهن ب ماڻهوءَ کي اهو تہ حق آهي ت ڪنهن ٻكي 
ماڻهوءَ سان اختلاف ڪري پر اهو حق ڪونهي ت اهو ڪنهن ٻکي ڏانهن 
اهڙي ڳالھ مدسوب ڪري جيڪا ٻئي جو قول تي ن هجي. 

قطعميت ۽ گماني (ظني) شيڂ اڪبر رحمت الله علڃ جو عقيدو کي 
ڪونهي, ند تنهنڪري ان مٿي ڄاڻايل بحث وانگر اسم الاهي ”الاخر“ تي 
ب بحث ڪيو آهي ۽ ان جي آخر ۾ پنهنجو موقف هيكن بڀان ڪيو آهي: 

”قا دم من قدم نه ننه ات اهلية قڻ ال مهم ق 

ظرِيءاشه عنم يعني منهنجي سمجه ‏ مطابق انهن مان جنهن بہ 
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اڳڀرائي ڪي تت ان بعد واري کان ڪنهن وڌيڪ اهليت جي 

بنياد تي اڳڀراقي ڪون ڪئي, والله اعلم. (ڏسو فتوحات المڪي ج 

00” 

ظاهر ۾ اهو شايد ڪنهن کي عجيب لڳي پر حقيقت ۾ شيڂ اڪبر 
رحمت الله عل۔ جي اها ڳالهھ نبي ڪريہہ صلي الله علہ وآكد وسلہ جي 
گهڱن کي فرمانن جي عين مطابق آهي. 
اهلبيت پرولايتٽِ باطني تي بنيادي شاهدي 


راقعاڻي, علمي خ بَنيادي طور تي هن حقيقت کي هيكن سمجهي 
سگهجي ٿو ت الله تعاليٰ شريعتِ محمدي کي آخري شريعت, وري اها 
شريعت جنهن ڪتاب تي ٻڌل آهي ان کي آخري ڪتاب هن شريعت 
جي نبي کي آخري نبي ۽ هن امت کي آخري امت ڪيو آهي, ۾ جيكن 
ت هاڻي قيامت تاين ڪنهن ٻئي نبي, ڪنهن ٻئي ڪتاب ۾ ڪنهن ٻي 
شريعت کي اچڻڻو ڪون ھيو انهيءَ ڪري تادرمطلق هن آخري شريعمت 
جي ۾ آخري ڪتاب جي حفاظت جي ذميواري پنهنجي ذمي کنئي. 
هڪڙي طرف هن ڪتاب کي ياد ڪرڻ آسان ڪري ڇڏيو ت ٻکي طرف 
هن آخري ڪتاب جي تشريح ۾ حڪمت ۽ سدت طور جيڪو ڪلام 
نازل ڪيو بنيادي طور تي ان جي حفاظت جو ٻ اهڙو شاندار بندوبست 
ڪيو جو گذريل امن ۽ موجوده دور جي غيرمسلمن ۾ قطعي طور ڪو 
مثال نٿو ملي. ٻڌايو! حديشثن کي گڎ ڪرڻ, حديث جي غِلہ جو اصول, 
اسماء الرجال وغيره جهڙن عِلمن جو مسلمانن کان سواءِ کي ڪنهن هنڌد 
مثال ملي ٿو؟ 

تادرمطلق جي قدرت تي قربان تہ ان پنهنجي محبوب مَلا٬بآةلز‏ جي 
زبان مان نڪتل لفظن جي حفاظت جو ايتري حد تاتين انتظامم ڪيو جو 
پهرين زماني جو ڪو مسلمان جڏهن ڪنهن ٻئي جي حوالي سان 
ڪنهن کان حديث نبوي ٻڌندو هو ت اهو ان روايت ڪندڙ کي ڇڏي ان 
حديث جي وڌيڪ تصديق ڪرڻ لاءِ ڪيثرا ڏينهن ۽ مهينا پنڌ ڪري 
ان شخص تائٿين پهچندو هو جنهن اها حديث نبي ڪريم صلي الله علي 
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وآلد وسلہ کان پاڻ ٻڌي هوندي هئي ۾ ان کان پڇي ٻڌي پوءِ پنهنجي 
ڳوٺ موٽندو هو. ٻڌايو! ڇا گذريل امتون پنهنجي جسماني طاقثٿ جي 
لحاظ کان هن امت کان گهٽ هيون؟ هرگز نا پر ڪهڙو سبٻ آهي جو 
انهن ۾ اهو جذبو ڪون هو؟ انهيءَ ڪري ڪون ھيو جو مشيتِ الاهي کي 
منظور ڪون هو پر مسلمان امت شروع کان اڄ تاتين پنهنجي نبي جي 
ڪتاب ۽ ان جي حديشن جي حفاظت تي جيڪو سندرو ٻڏيون بيٺي 
آهي تہ اهو صرف تادرمطلق جي قدرت جو حڪم آهي, جڀڪو باطني 
طور پنهنجو ڪم ڪري رهيو آهي. 

پڙهندڙ دوستو! جڀكن ڪتاب ۾ سنت کي قدرتي انتظام هيٺ باقي 
رکيو ويو آهي اٿين حوض ڪوثر تي گڏ پهچڻ تائين ڪتاب سان گڏ 
اهلبيت کي ب باقي رکيو آهي. انهيءَ ڪري ارشاد فرمايو ويو تہ نبي 
ڪريم صلي الله عل وآد وسلمہ جي حسب نسب کان سواءِ سڀ حسب 
نسب خئتمہ ٿي ويندا. هن وقت تاٿين اڪثر سادات حضرات پنهنجي 
ڪنهن نياڻيءَ جو ميرسيد سان نڪاح ڪرڻ پسند ڪون ڪندا آهن 
۾ ڪجه سادات ۽ عالمہ سڳورا تہ اهئڙي نڪاح ۽ شادي کي مورڳو حرام 
قرار ڏين ٿا تہ آخر ان جو ڪهڙو سبب آهي) فقط اهو ت ان احتياط ۾ 
مشيتِ الاهي شامل آهي. مچون ٿا تہ اهو هڪڙو اختلافي مسكلو آهي ان 
جي باوجود جيڪي ماڻهو سيد نياڻيءَ جو ڪنهن غيرسيد سان نڪاح 
جائز سمجهن ٿا ادب ۽ لحاظ جو خيال انهن ۾ ب هوندو آهي. يقينن ان 
ادب ۽ اختلاف پرنبي ڪريم صلي الله علي وآد وسلہ جي نسب جي بقا 
جو راز لڪل آهي. سو جيئن هڪڙي طرف ڪي ماڻهو قراآن شريف ياد 
(حفظ) ڪرڻ کان پوءِ وساري ويهندا آهن تہ ٻئي طرف گهڱن ماڻهن 
طرفان ياد ركڂ جي ڪري قرآن شريف محفوظ ٻ تہ آهي. اهڙيءَ طرح 
جيڪڏهن ڪي سادات حضرات نڪاح پراهڙو احتياط نٿا ڪن ٬تہ‏ ٻكي 
طرف نسب نبوي َا ََآټز جي حفاظت ڪرڻ وارا سادات ب تہ موجود آهن 
جيڪي پنهنجي نياڻيءَ جو غيرسيد سان نڪاح نٿا ڪن ۾ يقينن انهن 
جي تي وسيلي قادرمطلق نسب نبوي مَناََآ#ز کي محفوظ رکيو آهي. 
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وو“ * يٴي ۾ يه يھ 
ۇٴ من ك نڻٿ خلقْنَازوُڄَينِ “۽ آل پاڪ 


هي ذاريات سورت جي 49 آيت آهي. سوال پيدا ٿئي ٿو تہ آخر هن 
نسل پاڪ جي ايتري حفاظت ڇو؟ جواب عرض آهي: انهيءَ ڪري جو 
ڪتاب ۾ سنت سا ن ظاهر سنوارجي ويندو آهي ۾ آلِ رسول حَلاَڂآټلز جي 
مقدس روحن جي وسيلي باطن سنوارجي ويندو آهي. ياد رکڻ گهرجي ت 
جهڙيءَ طرح مادي طور تي ٻن شين جي ميلاپ کان سواءِ فطري طور لاڀ 
(ثمر) ملڂ ممڪن ڪونهي. اهڙيءَ طرح ٻن روحن جي ملڻ کان بغير 
فطري طور روحائي ٿمر ملڂ ممڪن ڪونهي. سوال پيدا ٿكي ٿو تہ 
ڪهڙيءَ طرح آلِ رسول حَلاټآټلز جي مقدس روحن کان ٻين روحن کي 
فيض ملي ٿو؟ ان کي سمجهڻ جي لاءِ هڪڙي مادي حقيقت تي غور 
ڪرڻو پوندو 

اهو فطرت جو تانون آهي ت ڪوب ميوي وارو وڻ تيستاٿين ڦر ن 
ڏيندو آهي جيستائين ان تي ٻكي وڻ جو اثر نہ پهچي. قدرتي نظام هيٺ 
نر وڻ مان مادي وڻن کي هڪڙو اثر پهچندو آهي ت جيڪو وڻ ان اثر کي 
قبول ڪندو آهي اهوئي ڦر جهليندو آهي َ‫ 
اه و ٻَسو(سَنڍ) رهندو آ هي. . لي هي 

َا رَسَلْتا الخ لَواقٍم “ (الحجر:22) معني: 99007 

کڻي ايندڙ هواتئون موڪليندا آهيون. 

هن آيت جي تفسير جو خلاصو پير محمدڪرم شاهھ الازهري 
رحمت الله عل جي لفظن ۾ پڙه.و اهو لکي ٿو: 

”تفسير جي عالمن سڳورن هواٿن کي ”لواقح“ چوڻ جي مختلف 

سببن جو ذڪر ڪيو آهي: يا ت هواتكن کي ”لواقح“ انهيءَ لاءِ 

چيو ويندو آهي جو اهي مينهن جي پاڻي کي ڪڪرن جي 

صورت ۾ كجي اينديون آهن يا انهيءَ لاءِ ت اهي ڪڪرن ران 

رطويت کي ملائينديون آهن جنهن سان انهن مان مينهن وسڻ 

لڳندو آهي, يا انهيءَ لاءِ انهن کي ”لواتح' ٬چيو‏ ويو آهي جو اهي 

ون کي ڦر وارو ڪنديون آهن يعتي ثر وڻڂ جي ڳڀ کي کي 

مادي وڻ جي ڳڀ ۾ وجهنديون آهن.“ 


يح 91 

٣‏ بيحٹ اللَواقِم فَتلقخ المج“ (قرطبي) معنيٰ: پوءِ الله تعاليٰ 

لوائح نرات کي موڪليندو آهي جيڪي وڻن کي ڦردار 

ڪمديون آهن. (ڏسضنياء القرآن خ 2ص 537 ۾ 538). 

سو ڄيکن ”رياح“ يعتي هواتن جي ذريعي نباتات پاڻ پر هڪٻكي 
کي فيض پهچائين ۾ فيض حاصل ڪن ٿا, اهڙيءَ طرح ”ارواح“ يعتي 
روحن جي پاڻ ۾ ملاقات سان هڪ راع ٻئي روح کان فيض حاصل 
ڪري ٿو تنهتڪري حديث شريف ۾ آهي: 

”اِنَ ار ان لوين لَكلك قيَانِ عَل مس وڙ يوووَليلو مر آىواڃنَ 

مً نهل احبه.“ 

يعني ”ايمان وارن جا روح هڪڙي ڏينهن ۾ هڪڙي رات جي 

نڌ جي باوجود پاڻ ۾ ملاقات ڪندا آهن, جڏهن ت انهن مان 

هڪڙي ٻكي کي ڏٺو کي ڪون هوندو آهي.“ 

(ڏسومسند احمد ج 2ص 175 حديث 6636 ۽ ص 220 حديث 7048, 

ڪتاب الروح ص 136, شرح الصدور: سيوطي ص /ل, وغيره وغيرها. 

معلوم ٿيو ت جهڙيءَ طرح ”رياح“ يعتي هواتكن جي ذريعي ون ۾ 
هڪٻکي کي فيض پهچاتڻ جو عمل ٿيندو آهي اهڙيءَ طرح قدرتي امر 
سان ”ارواح“ يعتي روحن جي ملاقات سان هڪٻڪكي کي فيض پهچائڻ 
جو عمل ٿيندو آهي. هتي شاه عبدالعزيز محدث دهلوي رحمت الله علي 
جي هينين ڳالھ هڪڙو ڀيرو وري پڙهي ڏسو: 

”قطبيت باطثي جي معني اها آهي ت ال تعاليٰ پنهنجي ڪجه 

ٻانهن کي خاص ڪري ڇڏيندو آهي جو فيض الاهي پهريان 

ذاتي طور ان تي نازل ٿيندو آهي. پوءِ ان کان ٻين ڏانهن منتقل 

ٿيندو آهي. توڙي جو ظاهري طور انهن کان فيض حاصل نت 

ڪري, جيئن سج جا ڪرڻا روشندان جي ذريعي گهر ۾ پهچن 

تہ پهريان روشندان روشن ٿيندو ۽ ان جي واسطي سان گهر جون 

سڀكي شيون روشن ٿينديون, ان کي قطب ارشاد ب چئًّبو آهي.“ 

(ڏسو فتاوي عزيزي فارسي ص 129 البريلوية كا تحقيق و تنقيدي جاٿزه 
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25 زيت دھ ٤‏ پ0 جه ۾ 
اهلبيت ۾ قطبيت حديت جي روشني ۾ 


ڪيه تن نظ ماڻهن اغلبيخاو قطبيت شي چازي رهڻ کي 
900005 تي اثرانداز ڻ ثيڻ لاءِ چيو: 

”اسان ان کي رافضاڻي حرڪت ڇو چيو ۽ يهودياڻي حرڪت 

ڇو چيو؟ عقل ۽ سمجهھ هجي.“(ڏسوضرب حيدري ص 187). 

افسوس! جيڪا ڳالھ ڪتاب ۽ سنت جي مطابق آهي ان کي 
ڪجه ناصبين رافضيت ۽ يهوديت سمجهي ورت ياد رکو! اهلبيت سان 
جڏهن خالق ڪاتنات جي طرف کان اعلان ٿئي ها ت هاڻي آل محمد 
َناټټآيز کان نبوي فيضِ ولايت ڪنهن ٻي قوہ کي ڏنو ويو ۽ پوءِ ان اعلان 
جي باوجود ڪجھ ماڻهو يهودين ۽ نصارن وانگر حسد جو شڪار ٿي ان 
ولايت کي پنهنجي قوہ كا ن ٻاهر تسليم نن ڪن ها, 'تہ پوءِ ٿي ان قول کي 


ھ ميا بر يو ٿا 


يهوداڻي حرڪت چوڻ درست هجي ها, پر جڎهن ”ملا الزِين اآنحبٹ 
َنَيهِم“ سان گڏوگڏ ”اتِي تَارِکَ فيکم المْقلَين“ جو حڪمر حوض ڪوثر 
تي پهچڻ لاءِ ٻنا ختہ ٿيڻ جي تاتہ ۽ داتہ آهي ۽ قران ۽ اهلبيت جو 
تعلق بنا ڪنهن ڪٽجڻ جي لڳاتار جاري ۽ ساري آهي تہ پوءِ ان 
ان کي يهودي چوڻ ڪٿان جي شريعت ۾ ڪهڙي عقلمندي آهي؟ 
اهلبيت پ رقطبيت جو قول رافضيت ڪيٿكن؟ 

هن قول جي تاتكل کي رافضي چوڻ عقل ۽ سمجه جي خلاف آهي, 
انهن ۾ پيري مريدي جو ب ڪو تصور ڪونهي, جڏهن ت اهل سنت وارن 
وٽ غير اهلبيت کان بہ روحانئي فيضص حاصل ٿيڻ هڪڙي تسليم ٿيل 
حقيقت آهي. البت, اهل سنت وارن وٽ روحانيت جو مرڪز اهلبيت 
آهن, جيئن اسان ان تي مختلف صوفين ۽ اهل سنت جي عالمن جون 
وضاحتون بيان ڪري چڪا آهيون. خاص طور شيڂ اڪبر, علامہ 
الوسي. استاد بنديالوي, قاضي ٿناء الله پاني پٽتي نقشبندي ۽ مجدد الف 
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ثاني رحت الله عليهہ جون عبارتون. هتي ڄاڻايل ٻنهي نقشبندي بزرگن 
مان قاضي پائي پتي رحمت الله علہ حضرت علي علي السلاہ کي پهرين 
ٽن خليفن جو ب قطب لکيو آهي ۽ مجدد الف ثاني رحمت الله علي 
حضرت علي علي۔ السلام کي ان جي جسمائي پيدائش کان ب اڳ ان 
مقام تي فائز ۽ فيض پهچاتيندڙ لکيو آهي. تنهنڪري ايمان سان ٻڌايو! 
جڏهن اهل سنت غيراهلبيت شڂص کي ب تطب مڃين ٿا پر قطظب 
الاقطاب هر زماني ۾ اهلبيت مان مڇين ٿا تہ پوءِ اها رافضشي حرڪت 
ڪيٿن ٿي؟ عنل ۾ سمجه وارا ماڻهو ٻڌائين ت ان موقف جي رافضيت 
سان ڪئئي هڪجهڙاتي آهي؟ 


مرتضوي قِلہ باطن جي بحث ۾ رڳو مناسب بلڪ ضروري آهي تہ 
باطثتي علہِ جي حاصلات تي ب ڳاله ٿي وڃي, ڇوتہ انسان جي اندر 
جيڪڏهن عِلہہ باطن جو ذرو ب نن هجي تہ محض ظاهري علہ هلاڪت 
جو سبب ٿي ويندو آهي. انهيءَ ڪري صوفين باطني علہ حاصل ڪرڻ 
لاءِ تلقين ڪكي آهي. تنهتڪري سيد احمد ڪبير رفاعي رحمت الله 
عل فرمايو آهي: 
"يا بُقَ! ٳجتَهِن ق تلم عِلم له“ ....... اع ف حرمة التَالحين“ 
يعني ”ٻڇڙا! باطتي علم سکڻ جي ڪوشش ڪر, پيشڪ ان 
جي برڪت تمامہ گهڻي آهي., ان کان گهڻي آهي جيٽري تون 
خيال ڪرين ٿو پَٽا جنهن شخص باطني علہ کان سواءِ صرف 
ظاهري علہ سکيو ت اهو هلاڪ ٿي ويو ۽ ان کي خبر تي نہ پکكي. 
پيارا پُٽا تون جيڪڏهن گهرين ٿو تہ الله تعاليٰ توکي باطتي 
علم سان سرفراز ڪري تت توتي لازم آهي ت دنيا سان محبت ن 
ڪر ۽ صالحن جي عظمت کي سڃاڻ.“ (ڏسو حالة اهل الحقيقة مع 
الله: رفاعي ص 70). 
هن عبارت جي پهرين ٻن جملن ۾ باطني غِلہ_ حاصل ڪرڻ جي 
تلقين آهي ۽ ٿئين جملي ۾ ان کي حاصل ڪرڻ جي شروعاتي طريقي 
جو ڏڪر آهي. 
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ڪِلہ باطن جي لاءِ ڪو الڳ ڪورس يعتي نصاب ڪونهي هوندو 
بلڪ ظاهري عغِلہ تي عمل ڪرڻ سان درجي بدرجي دل کي جيڪا 
روشني ملندي رهندي آهي., اهائي ڪِلہ باطن آهي. ان کي هيكن سمجهو 
ت جيئن درجي بدرجي ظاهري عِلہ سان انسان جي معلومات ۾ اضافو 
ٿيندو رهندو آهي. اهڙيءَ طرح جيڪڏهن ظاهري عِلہ تي عمل ڪيو 
وڃي ۽ ان کي دل ۾ صَمايو وڃي ت جيٿروان جي دل تي ظاهر ٿيندو رهندو 
آهي اوترو دل جي روشني ۾ واڌارو ٿيندو رهندو آهي. ان کي کي هڪڙي 
حديث ۾ هيكن بيان ڪيو ويو آهي: 
”لملم ۽ لان :لم فَنَ الكَ العِلم التٿَافَ٬‏ ڃم عّل الطٰ ان 
قَْ ٳلٿحجة لعل اه َ 
يعني ”غِلہ ٻ آهن: هڪڙو عِلہ دل ۾ هوندو آهي, اهوتي عِلہ 
نفعي وارو آهي ۾ ٻيو عِلہِ زبان تي هوندو آهي, اهو عِلہ الله 
تعاليٰ جي مخڂلوق تي حجت آهي.“ (ڏسو ڪتاپ الزهد ابن مبارڪ 
ص 332 حديث 1161, المصتف ابن ابي شيب ج 19 ص 88 , 89 
حديث 25502, احياء العلوم في الدين ج 1 ص 60 الترغيب الترهيب 
ك ادخ 412 يد 
شايد ڪجھ عارفن هن حديث کي نظر ۾ رکندي تي فرمايو هوندو: 
را تل ا رڪ وو 
7 لٿل ٳڪ/وو 
يعني عِلہ جو اظهار بدن تي ڪندا ت اهو نانگ ثابت ٿيندو عِلہم 
کي دل ۾ ويهاريندا تہ اهو مددگار ثابت ٿيند.و 
ڪِلہ باطن کان محروم ڪير؟ 
جيڪڏهن عِلہ زبان ۽ نڙيءَ کان ن هيٺ لهي دل ۾ پهچي وڃي ت دل 
جي دنيا ٿي بدلجي ويندي آهي. باقي جيڪڏهن رڳو زبان تي رهجي 
وڃي ت ان کان وڏي ٻي ڪا مصيبت ڪونهي. ڇا توهان کي معلوم آهي 
ت ڪِلمر ڪهڙن ماڻهن جي نڙيءَ کان هيٺ ن لهندو آهي؟ جيڪڏهن 
معلوم ڪونهي ت ڄاڻي ڇڎيو تہ جيڪي ماڻهو عظمتِ نبوتِ مصطفيٰ 
صَا يز ۾ ولايتِ علي المرتضيٰ علہ السلامہ ٻنهي کان اوپرا هجن ت اهي 
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ڪِلہ باطن يعئي ايمان ۽ نفعي واري عِلہ (عِلہِ نافع) کان محروم هوندا 
آهن. انهن وٽ غِلہہ هوندو آهي. قران ب پڙهندا آهن ۽ ڏسڻ ۾ مڪمل 
ديندار ٻ نظر ايندا آهن, پر انهن جي عِلہ جو اثر انهن جي نڙيءَ کان 
هيٺ انهن جي دل ڏانھن ڪون ويندو آهي. ان سلسلي ۾ صحيح بخڂاري 
۾ صحيح مسلعمر جي هينين حديٹ کي وري وري غور سان پڙهو: 
”حضرت ابوسعيد خدري رضہ بيان ڪيو آهي ت اسان نئبي 
ڪريم صلي الله عل ود وسل جي بارگاه ۾ حاضر هياسين ۾ 
پاڻ سڳورا مال غئيمت ورهائي رهيا هيا. ذوالخويصره نالي 
بنوتميہِ جو هڪڙو شخص آيو ۽ ان چيو: يارسول الا انصاف 
ڪيو! رسول الله صلي الله علي۔ ود وسلم فرمايو: جڏهن مان 
عدل تہ ڪيو تت پوءِ ڪير عدل ڪندو؟ جيڪڏهن مان عدل نن 
ڪيان تت ناڪام ۾ نامراد ٿي ويندس. حضرت عمر رضي الله 
عن عرض ڪيو: مون کي اجازت ڏيو ت مان ان جو ڪن لاهيان. 
پاڻ سڳورن فرمايو: ڇڏي ڏي ان جا ڪجه ساٿي هوندا, توهان 
مان ڪوتي شخص پنهنجين نمازن کي انهن جي نمازن جي 
مقابلي ۾ ۽ پنهنجي روزن کي انهن جي روزن جي مقابلي ۾ 
حقير سمجهندو اهي قران پڙهندا جيڪو انهن جي نڙين کان 
هيٺ نہ لهندي اهي اسلام مان اٿين نڪري ويندا جيئن تير 
شڪار مان نڪري ويندو آهي. پوءِ تير کي ڏسبو آهي ت ان تي 
ڪوب نشان ڪون هوندو آهي. پوءِ ان جي ڦر جي پاڙ ۾ ڏسبو ت 
ان تي ب ڪو نشان ڪون هوندو پوءِ ان جي چهنب ۾ ڏسبو ت ان 
پر بہ ڪا شي ۽ ڏسڻ پر ڪون ايندي, جڏهن ت اهو تير رت ۾ 
ڇيڻي مان گذري ويندو آهي, اهي ماڻهن جي بهترين جماعت 
جي خلاف خروج ڪئدا. انهن جي نشاني اها آهي تہ انهن ۾ 
هڪڙو وڏين اکين وارو شخص هوندو جنهن جي هڪڙي ٻانهن 
عورت جي بُبي وانگر يا گوشت جي ٽڪڙي وانگر لڎندي 
هوندي 
حضرت ابوسعيد خدري رضہ بيان ڪيو آهي: مان شاهدي ڏيان 
ٿو ت مون اها حديث رسول الله صلي الله عل وآلد وسل کان ٻڌي 
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هڪي ۽ مان شاهدي ڏيان ٿو تہ حضرت علي ٻن ابوطالب علي 

السلاہ انهن جي خلاف لڙائي ڪكي هئي ۽ مان ان سان گڏ 

هيس. پوءِ حضرت علي علي۔ السلامہ ان ماڻهوءَ جي لاش کي 

ڳولڻ جو حڪم ڏنو ان کي ڳوليو ويو ت اهو ملي ويو پوءِ ان کي 

حضرت علي علي۔ السلامہ وٽ کي آيا, مون ان کي ڏٺو ت ان ۾ 

اهي سڀ نشانيون موجود هيون جيڪي رسول الله صلي الله علي 

وآد وسلہ بيان ڪيون هيون.“ 

(ڏسو ٻخاري حديث 3610, مسلمر: ڪتابپ الزڪوات, باب ذڪرالڂوارج 

يٽ 11003 

نتئڙيءَ کان 5 
رفاعي رحمت ال علي مٿي بيان ڪري چڪو آهي ”اَعرفُ حرمَة 
الڪًألِحينً يي اهل الان نتظير جواجتال مه ساڻ بيدا 
مسلمان امت ۾ حضرت علي علي۔ السلام کان وڏو عالم عارف, صالح, 
زاهد, مجاهد الله ۽ الله جي رسول جو محب ۽ الله ۽ الله جي رسول جو 
محبوب ٻيو ڪوب ڪون هو انهيءَ ڪري امت جي ڂيرخواهيءَ کي نظر 
پر رکندي نبي ڪريم صلي الله علي ود وسلہ ان جي حرمت ۽ عظمت 
جو خيال رکڻ جو گهڻو تاڪيد ڪي.و ۾ خاص طور تي اهو تاڪيد انهن 
ماڻهن کي گهڻو ڪيو ويو جن وچ حضرت علي علي۔ السلام کي 
پنهنجي ظاهري حياتي جو باقي وقت گذارڻو هو تنهنڪري لفظن کي 
وري وري تبديل ڪري انهن کي هن نازڪ معاملي جي حساسيت کان 
هيكن واقف ڪرايو ويو: 

(1) علي (علي السلام) سان محبت ايمان ۽ ان سان پقض 

منافقت آهي. ياد رکو! اها حضرت علي علي السلام جي 

خصوصيت آهي. حديشثن ۾ اهڙو اشارو ڪنهن جماعت جي 

باري ۾ تہ پيش ڪري ٿو سگهجي, پر ڪنهن ٻئي اڪيلي 

ماڻهوءَ جي باري ۾ پيش نٹو ڪري سگهجي. 

(2) رسول الله صَلالٰټآيز حضرت علي علي۔ السلام جي هٿ کي 

پڪڙي ۾ پوءِ ان کي مٿي ڪري فرمايو: مان جنهن جو موليٰ 

آهيان ان جو هي علي (علبہ السلام) ب موليٰ آهي. 
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(3) مان جنهن جو ولي آهيان ت علي (علہ السلام) ب ان جو ولي 
هي 

(5) جنهن علي (علي۔ السلام) جي براقي ڪئي ان منهنجي گلا 

کي ٽڇ * سج 

ڪِلہہ جيڪڏهن زبان ۽ نڙيءَ مان دل ڏانهن وڌڻ لڳي تہ دل جي اندر 
اکيون پيدا ٿيڻ لڳنديون آهن ۾ پوءِ ان جي روشنيءَ سان پورو بدن 
فيضياب ٿيڻ لڳندو آهي, پر اها دولت صرف نماز ۾ روزي سان حاصل 
خارجي سڀ کان وڌيڪ روشن دل ۾ عارف هچن ها. 


قران جي ساٿين کي پنهنجو ڪرڻ اڻنٽر 

سڀئي پهرين ۽ آخرين جو ظاهري ۽ باطتي عِلہ قرآن شريف ۾ آهي 
۾ بيشڪ قرآن هڪڙو نور آهي, پر هڪڙي نور مان روشني حاصل نٿي 
ٿي سگهي جيستائين ان سان گڏ ٻيو نور شامل ن هجي. جيڪڏهن 
هڪڙوٿي نور ڪافي هجي ها ت پوءِ ثقل جي بجاءِ ثقلين چوڻڂ جي 
ضرورت ئ هڄي ها. 

افسوس ت مسلمانن جي اڪثريت ٻئي ثقل جي اوتري اهميت 
سمجهڻ کان قاصر رهي جيٽرو پيغمبر اسلامہ صلي الله عليہ ود وسلہ ان 
جي اهم يت تي زور ڏيندا رهيا. ڪيٽرو زور ڏيندا رهيا؟ اچو! بس هڪڙو 
دفعو حديث تقلين تي مور ڪري ان جي اهميت جو اندازو لڳايون ٿا. 
امام مسلم رحمت الله عل۔ لکي ٿو: 

”حضرت زيد بن حيان رضي الله عنہ بيان ڪيو آهي ت مان, 

حصين بن سبره ۽ عمر بن مسلمہ حضرت زيد ٻن ارقہ رضي الله 

عنہ وٽ وياسين ۽ ان جي ڪچهريءَ ۾ ويئناسين. پوءِ حصين ان 

کان سوال ڪيو: اي زيدا توهان رسول الله صَلاآټلز جي زيارت 

ڪئي. پاڻ سڳورن جي امامت ۾ نماز پڙهي, پاڻ سڳورن کان 

حديثون ٻڌيون ۽ پاڻ سڳورن سان گڏڎجي جهاد ڪيو اي زيدا 
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يقينن توهان گهڻي برڪت ۽ ڀلائقي حاصل ڪئي آهي. اسان 
کي ڪا اهڙي حديث ٻڌايو جيڪا توهان رسول الله صلي الله 
علہ وآد وسلہ جي بارگاهھہ ۾ موجود هوندي پاڻ ٻڌي هجي. 
چيائين: ڀاٿٽيا! ڇونہ مان ڪافي عمر گذاري چڪو آهيان, ٻڍڙو 
ٿي ويو آهيان ۽ رسول الله صلي الله علہ ود وسلہ جون جيڪي 
حديمون مون ياذ ڪيون هيون انهن مان ڪجه وساري ب ويٺو 
آهيان, تنهنڪري مان توهان سان جيڪو ٻيان ڪريان ان کي 
قبول ڪيو ۽ جيڪو بيان نن ڪري سگهان ت ان جي باري ۾ 
مجبورن ڪج.و 
چيائين: هڪڙي ڏينهن رسول الله صلي الله علي وآكد وسلم اسان 
کي خطبو ڏيڻ لاءِ پاڻيءَ جي ان تلاء وٽ اٿي بينا جنهن کي 
”خم“ چيو ويندو آهي. پهريان الله تعاليٰ جو حمد ۽ ٿئا بيان 
ڪياتون, وعظ ۽ نصيحت ڪياتون, پوءِ فرماياكون: اي ڀاٿروا 
مان هڪ انسان آهيان, ٿي سگهي ٿو جلد مون وٽ منهنجي رب 
جو قاصد اچي ت مان ان کي لبيڪ چوان مان توهان جي وچ 
ٻ عظيہ الشان شيون ڇڏي رهيو آهيان, انهن مان پهريون الله جو 
ڪتاب آهي جنهن ۾ هدايت ۾ نور آهي, جيڪو ان کي پڪڙي 
رکندو ۾ ان مان روشني حاصل ڪندو ت اهو هدايت تي رهندو 
۾ جيڪو ان کي ڇڏي ڏيندو ۽ ان کان منهن موڙيندو تہ اهو 
گمراه ٿي ويند.و ٻي شيءِ منهنجا اهلبيت آهن. مان پنهنجي 
اهلبيت جي ٻاري ۾ توهان کي الله جي ياد ڏياريان ٿو مان 
پنهنجي اهلبيت جي باري ۾ توهان کي الله جي ياد ڏياريان ٿو 
مان پنهنجي اهلبڀت جي ٻاري ۾ توهان کي الله جي ياد ڏياريان 
ٿو.“ (ڏسو مسلمہم: ڪتاب فضاٿل الصحاب باب من فضاٿل علي بن ابي 
طالب علي السلام حديث 2408, صحيح ابن خزيہ: ڪتاب زڪوات 
باب ذڪرالدليل علي ان بني عبدالمطلب هم من آلِ نبي َثاټټټا ج 2 ص 
2 ۽ 133 حديث 2357). 
حيران ڪندڙ ڳاله اها آهي ت ماڻهن هن حديث مان اهو مطلب 
وٺي ڇڏيو آهي ت حضور صلي الله علي وآد وسل اهلبيت سان محبت 
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ڪرڻ لاءِ اڀاريو آهي, ۽ وري محبت ب فقط اها سمجهي ڇڏي جيڪا 
کوكلن نعرن ۽ انهن جو وسيلو پيش ڪري دعا گهرڻ تاين محدود آهي. 
ڀاٿرو! ! اهلبيت سان رڳو اهڙي محبت جي گهرج ڪونهي, بلڪ ان 
محبت جي گهرج آهي جنهن ۾ انهن جي پيروي هجي. انهن جي پروي ۾ 
ٿي اصحابن سڳورن سان گڎ پوري امت جي لاءِ گمراهيءَ کان بچڻ جي 
حثمي ضمانت موجود آهي. اڻهيءَ موجت اهاتي جديٿ حضرٿ جار َن 
عبدالله رضہ کان ب روايت ٿيل آهي ۾ ۽ ان ۾ هي لفظ آهن: 
”يايهاالٽل ان ترت ”17-010 .مب او ڪن اهل 
بيق“ يعني ”اي ڀاٿروا مون توهان ۾ جيڪو ڇڏيو آهي 
جيڪڏهن توهان ان کي پڪڙي رکيو ت هرگز گمراه نہ ٿيندا: 
الله تعاليي جو ڪتاب ۽ منهنجي اولاد منهنجا اهلبيت.“ (ڏسو 
جامع ترمذي: باب مناتب اهل بيت الہثبي تاټټټز ج 6 ص 124 حديث 
6))). 
حضرت زيد ٻن ارقہم رضہ کان هن لفظن سان ب حديث روايت ٿي 
آهي: 
٣لٌ‏ تار فيكم ما ِن تَك٬َككُم‏ ٻه ٽن تف ڏوا عدِى اَحنْ ام مِنَ ال کَي: 


هٽ ”يت 


ؼٴَُ ال حبل ميل ود مِن انا آل الٌَ٫ش‏ نٽ اَهل بي وَلن يَتفَّقا 
يا الج قَاظْروأكيفَ تخلفون فيا“ 
يعني ”مان توهان ۾ جيڪو ڇڎڻ وارو آهيان جيڪڏڎهن توهان 
ان کي پڪڙي رکندا تہ مون کان پوءِ هرگز گمراهہ نہ ٿيندا, انهن 
ٻنهي مان هرهڪ ٻکي کان وڏو آهي. الله تعاليٰ جو ڪتاب 
جيڪو آسمان کان زمين ڏانهن لڙڪايل رسو آهي. ۽ منهنجي 
اولاد منهنجا اهلبيت, اهي ٻكکي ڪڏهن ب جدا ن ٿيندا ايستاتين 
جو حوض ڪوٿر تي مون وٽ ايندا, سو توهان ڌيان رکجو ت مون 
کان پوءِ انهن ٻنهي سان ڪهڙو معاملو ڪيو ٿا.“ (ڏسو سنن 
مسند ابي يعلي ج 2ص 297 حديث 1021). 
اهلبيت کي قران شريف سان گڎ انهيءَ ڪري ڇڏيو ويو تہ انهن 
جي پڃروي ڪئي وڃي ۾ پورو زور ب ان تي ڏنو ويو آهي., پر شايد امت 


سمجهي ڇڏيو آهي ت اهي "ِل خَس َا طٰش ها ....“ يا ”خدايا بحق بئي فاطہ 
* ”سا ڻي ياعلي“ وغيره چئي ڇڏجي ت انهن جو حق ادا ٿي ويو ان قسم 
جي لفظن سان نہ انهن جو حق ادا ٿ ٿکي ٿو ن اهي راضي ٿين ٿا, انهن جي, 
انهن جي رب جي, الله جي محبوپ مَنال٬ټآغلز‏ جي خوشي تا ن ڳالهھ ۾ هي 
تہ قرآن شريف سان گڏڎ انهن جي پڀروي ڪئي وڃي ها مگر افسوس, 
امت جي پهرين ماڻهن مان هڪڙي طبقي انهن سان وڙهڻ شروع ڪري 
ڇڎيو ۽ ڪجھ ماڻهن ان لڙاتي ۾ انهن سان وڙهڻ وارن نہ پر مورڳو ان 
”ثقل اڪبر“ کي الزامہ جو حقدار قرار ڏنو جنهن کي قرآن سان گڎ ۽۾ 
قرآن جيٽري پروي ڪرڻ لاءِ ڇڏيو ويو هو 


سردارن سان لڙاتي ۽ وري اجر ۽ ثواپ؟ 

ڪجھ عيار ۽ مڪار ماڻهو اٿيا ۾ انهن ان لڙائي کي ”اصحابن جا 
پاڻ ۾ 'تڪرار“ جو نالو ڏتي ڇڎيو ۽ اهلبيت جي مڂالفت ۾ راچڻ واري کي 
خطا ڪندڙ مجتهد بڻاتي ان کي هڪڙي ثواب جو حقدار بڻائي ڇڏيو 
ڪهڙي تہ ڳوڙهي چالاڪي آهي! ڀلا. اهلبيت سان لڙاي يون ”اصحابن جا 
پاڻ ۾ تڪرار“ ڪين ٿي ويون؟ اهي لڙايون ”اصحابن جا پاڻ ۾ 
تڪرار“ ت تڏهن چيون وڃن ها جڏهن ٻنهي طرفن کان صرف اصحابي 
هجن ها. اهلبيت عليهم السلام جون اهي هستيون جن کي قران شريف 
سان گڏ سردارن طور ڇڎيو ويو انهن جي مقابلي ۾ اچڻ ۽ انهن جي خلاف 
لڙاتي ڪرڻ کي ”اصحابن جا پاڻ ۾ 'تڪرار“ ۾ اجتهاد ڪونهي چيو ويو 
بلڪ الله ۾ ان جي رسول حَلالةآغلز سان کليل جنگ چيو ويو آهي. ٻڌايوا 
جيڪڏهن ڪوئي شخص قرآن سان مقابلو ڪري ت اهو ڪهڙي ثواب 
جو حقدار ٿيندو؟ جيڪڏهن نہ ت پوءِ ٻئي ثقل اڪبر جي خلاف لڙائي 
ڪرڻ تي هڪڙو ثواب ڪيئن ۾ ڇو؟ ياد رکو! اهلبيت عليهم السلامر 
جي خلاف لڙاتي ڪر وارن مان ڪنهن شخص کي بمد ۾ هوش اچي 
ويو ۽ ان تويهھ ڪئي ۾ اهلبيت جي پيروي ڪئي ت ت ڀلي ڳالھ آهي, ورن 
”عم خاَنة الَعيُنِ ما تخش الق نور“ يعني اکين جي خيانت ۾ دلين جي 
ڳجه کي ڄاڻڻ جي شان واري ذات ري ذري جو حساب وٺندي. 
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خلاصو اهو آهي تہ ڪنهن شخص جي اندر ۾ ان وقت تائين روشني 
نٿي اچي سگهي جيستاتين ان کي هڪ تي وقت ٻکي نور حاصل ن هجن: 
قرآن جو نور ۽ اهلبيت جو نور. هن کان اڳ سيد احمد ڪبير رفاعي 
رحمت الله عل جو هي قول عِلہ باطن کي حاصل ڪرڻ جي ذڪر ۾ نقل 
ٿي چڪو آهي ت انهن فرمايو: اي پُٽا جيڪڏهن توکي عِلہ باطن 
گهرجي ت پوءِ پاڻ تي ٻ ڳالهيون لازم ڪري ڇڏ ”نيك بي الاه اَعفَ 
حرمة الشًالحين“ “يعني دنيا سان بقض رک ۾ صالح ٻانهن جي عظمت کي 
سڃاڻ سو جڏهن ٻين صالحن جي عظمت جي معرفت کان سواءِ غِلہم 
کان سواءِ ڪيكن ۽ ڇو حاصل ٿي سگهي ٿو جن کي قرآن سان گڎ ثقل 
اڪبر طور ڇڎيو ويو هو تہ اصحابن سان گڎ پوري امت قيامت تاتين انهن 
جي پڀروي ڪن. 

هاڻي ب وقت آهي ت اهلبيت عليهم السلام جي سڀرت جو مطالعو 
ڪيو وڃچي ۽ ڪتاب ۽ سنت سان گڎوگڎ دين ۽ دنياوي سڀئي معملن ۾ 
انهن جي پيروي کي اڳيان رکيو وڃي. انساني لڏي جي فلاح ۽ بهب‫ود ان ۾ 
تي آهي. تنهنڪري دل جي خوشيءَ سان انهن جي پيروي کي اپنايو وڃي 
تہ جيئن دنيا امن جو ماڳ ٿي وڃي. ورنہ ان وقت تہ امن اچي تي ويندو 
جڏهن اهلبيت عليهم السلامہ جو آخري امام جلوه گر ٿيندو. 


دل ۽ رعلي اعلي اسلام) تہ هڄي ت قران بہ ن هوندو 

قرآن شريف کان بغير مسلمان هڪ وِک ب نٿو هلي سگهي, پر 
اڪيلو تران شريف ڪنهن ج جي لاءِ هدايت جو سبب نئو ٿي سگهي. 
انهيءَ ڪري قرآن شريف سان گڏ سثت جو هجڻ مسلمان جي لاءِ اهڙيءَ 
طرح ضروري آهي جيكن قرآن شريف ضروري آهي. جيئن ت سنت جو 
صحيح ترين علمي نمونو اهلبيت عليهم السلام جي سيرت مبارڪ ۾ 
موجود هو انهيءَ ڪري قرآن سان گڏ انهن سان وابست رهڻ جي باري ۾ 
ارشاد فرمايو ويو آهي ۾ انهن کي قرآن وانگر هڪڙو ثقل اڪبر چيو ويو 
آهي. وري اها بہ ڌيان طلب ڳالھ آهي ت اهل ڪساء عليهم السلام ما 
علي علہ السلاہ جي لاءِ خاص طور تي ۽ منفرد طور قرآن شريف سان 
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داكمي گڏ هجڻ ٻڌايو ويو آهي. تنهنڪري اه المومنين حضرت ام سلميٰ 
رضي الله عنها بيان ڪيو آهي تہ مون رسول الله صلي الله علي ود وسلمر 
کي فرماتيندي ٻدو: 

"يل مم ال آن الآ مََ عي؛ ڏن ينف قاحقٴ اع الح َ “ يعتي 

”علي (عل السلام) ترآن سان گڎ آهي ۾ قرآن علي (علي 

السلاما سان گڎ آهي. ٻئي جدا ڪون ٿيندا ابستاتين جو حوضص 

الزوائد ج 9 ص 134 وط: ج 9 ص 183 حديث 14767, جامع الاحاديث 

ڪبير ج 6ص 198 حديث 14319, وغيره وغيرها). 

سوچيو! ان جو مطلب ڇا آهي) ڇا علي عل السلام قرآن جو نسڂو 
پاڻ سان گڎ رکندا هيا؟ ن, بلڪ ان مان اها مراد آهي ت مطلوبِ قرآن 
ان جو تفصيل بيان ڪيو ويندو تہ دفٽر ڀرجي ويندا. مختصر طور تي 
اٿين سمجهجي تہ حضرت علي علي السلامہ جو اٿڻ ويهڻ, گهمڻ ڦرڻ, 
ڏک سُک, دوسئي ۾ دشمني, ۽ صلح ۽ جنگ وغيره سڀ معاملا ان حد 
تائين قران جي مطابق هيا جو ران شريف انهن جي سيرت مان ڏسڻ ۾ 
ايندو هو انهيءَ ڪري انهن کي قران ناطق چيو ويو سو حقيقت اها آهي 
ت جن ماڻهن انهن کان منهن موڙ ڪئي ت انهن ران صامت ۽ قرانِ ناطق 
ٻنهي کان منهن مووڙ ڪڪي. وري ڌيان طلب ڳاله اها آهي ت قران شريف 
ظاهري حياتي تاين ڪون ٻڌايو ويو آهي, بلڪ فرمايو ويو تہ انهن ٻنهي 
سي آجيز ۾ ايندا. 


ُ‫ «* * 
بعد از مصطفيل ولاابتٽِ 'تصضييل 
مٿي بيان ڪيل تفصيل جي روشنيءَ ۾ ٻڌايو! جڏهن قراآن شريف 


۾ حضرت علي علي۔ السلاہم جي ساٿ جي اها حالت آهي ت پوءِ علي علي 
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رڳو قرآن جي لفظن سان ڪوتي انسان بيشڪ نچندو وتي پر قرآن جو 
روح ان جي نڙيءَ مان هيٺ دل ڏانهن نٿو وڃي سگهي جيستاتين روج 
علي (علي السلام) جا ڪرڻا ان جي دل ۾ موجود ن هجن. انهيءَ ڪري پوري 
امت مان اڪيلي شخص جو نالو وٺي فرمايو ويو ت ان سان محبت ايمان ۾ 

ان سان بغض منافقت آهي, اهو صرف ۽ صرف علي علي السلام آهي. 
بارگاهھ خداونديءَ ۾ مقبوليت ۾ ولايت تہ وڏي ڳاله آهي مورڳو 
ايمان کي نصيب نٺو ٿي سگهي جيستاتين علي علہ۔ السلامہم جي محبت 
9 يا 0 
"00 
ورهاتيندڙ (قاسمہ ولايت) علي عل>* السلام بذاتِ خود بہ تشريف کڻي 
ايندا آهن. تنهن ڪري امام جلال الدين سيوطي رحمت الله علي لکيو 
آهي: ڇ 
”امام ابن الملقن رحمت الله علي پنهنجي ڪتاب ”طبقات 
- 99 اهي : ابو ت شيڂ .. اي رضي | الله عتہ 


لك علي رآ 07 -- ت پاڻ ڂ سڳورن فرمايو: 
”ان بَف آلا تڪ“ ؛يمتي پيارا ٻڇڙا! تون وعظ ڇو نڻو ڪرين؟ مون 
عرض ڪيو: بابا سائين! مان هڪڙو عجمي (غيرعرب) آهيان, 
بغداد جي اڪابر ماڻهن جي سامهون ڪيئن وعظ ڪريان؟ 
فرمايائون: وات کول. مون پنهنجو وات کوليو ت پاڻ سڳورن ان ۾ 
انهن کي حڪمت ۽ بهترين نصيحت سان پنهنجي پالڻهار جي 
واٽ ڏانهن سڏا پوءِ مون ٻيپهري جي نماز ادا ڪئي ۽ ويهي 
رهيس تہ منهنجي چوڌاري ماڻهن جو هجو گڎ ٿي ويو پر 
منهنجي لاءِ ڳالهائڻ ڏکيو ٿي ويو پوءِ مون ڏٺو تہ حضرت علي 
فرماكي رهيا آهن *يا بۇٴلہ9 تتڪلم“ يعني اي ٻچڙا! تون وعظ ڇو 
نڻو ڪرين؟ مون عرض ڪيو: باباسائين منهنجي لاءِ ڳالهائڻ 
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ڏکيو ٿي ويو آهي. فرماياتون: وات کول. مون وات کوليو تہ انهن 

ڇه ڀيرا وات جو پاڻي وڌو مون عرض ڪيو: توهان پورا ست 

ڀيرا اها مهرباني ڇو نہ ڪئي) فرماياتون: رسول الله صَلائئجييز جي 

ادب کي نظر ۾ رکندي پوءِ اهي اکين کان غاكب ٿي ويا.“ (ڏسو 

الحاوي للفخاويٰي ص 663 وط: ج 2 ص 259 الفتاوي الحديشيه ابن حجر 

مڪي ص 393, تفسير روخ المعائي ڇ 12 چڑ 2ص 51 سغادت 

7388 يا 

سوال پيدا ٿئي ٿو تہ حضرت عبدالقادر جيلاني رضي الله عنہ ‏ تي 
نبي ڪريم مَلاٿټيآټلل جي ڪرم کان پوءِ حضرت علي علي السلاہ ٿي ڇو 
تشريف کڻي آيا, ٻيو ڪو اصحابي ڇو نہ آيو؟ ان جو سبٻ فاضل بريلوي 
تادري رحمت الله عل جي هيئين لفظن مان سمجهي سگهجي ٿو اهو 
هڪڙي جاءِ تي لکي ٿو: 

”ايتِ ڪريمہ جيئن افضليتِ صديق تي دليل ساطعم, اٿين تٿي 

ان جي عرفان الاهي ۽ ولايتِ ذاتي ۾ ڪاف امت سان زيادت تي 

برهان قاطع“(ڏسو مطلع القمرين ص 200). 

هتي فاضل بريلوي رحمت الله عليہ حضرت ابوبڪر صديق جي 
ڄمڻ کي ”ولايتِ ذاتي“ چيو آهي, ڇو؟ ان جو سبب ان حاشيي ۾ پاڻ 
هيكن لکيو آهي: 

”قول ولايت ذاتي: انهيءَ ڪري جو ولايٽِ متعدي۔ہ ۾ حضرت 

موليٰ (علي علي السلاما جي اڳڀرائي سڇني کي تسليہ ٿيل 

آهي.“(ڏسو مطلع القمرين ص 200). ِ‫ 

مٿين جملن ۾ ”ولايتِ ذاتي“ مان مراد اها ولايت آهي جيڪا ولي 
جي پنهنجي ذات تاتين محدود هوندي آهي, جڏهن ت ولايتِ متعدي مان 
مراد اها ولايت آهي جنهن جو فيض ٻين کي ب پهچندو آهي. مڙي جي 
ڳالھ اها آهي ت فاضل بريلوي رحمت الله علہ پنهنجي عبارت ۾ دليل ب 
ناڻ پيٹن ڪيز آهي ار هي خظن رت علي علي الحلارر جي نالي جٹي 
بدران انهن جو لفظ ”موليٰ“ سان ذڪر ڪيو آهي, جيڪو ان ڳاله ڏانهن 
اشارو آهي تہ جيئن تہ سڀئي مومنن جو موليٰ صرف حضرت علي علي 
السلاہ کي ٿي بڱايو ويو آهي. تنهنڪري ولايتِ متمدي فقط انهن جي تٿي 
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رحمت الله عل جي اها ڳاله پنهنجي ذهن ۾ آڻيو جنهن ۾ ان فرمايو ت 
پهرين ٽن خليفن کي ب ولايت حضرت علي عل السلام کان منتقل ٿي. 
ان کان علاوه, مجدد الف ٿاني سرهندي جي اها ڳالھ ب ضرور ڏهن ۾ رهي 
جنهن ۾ ان فرمايو: گذريل امتن جي ولين جي روحاني تربڀت بہ حضرت 
علي علٰ* السلام جو مقدس روح ڪندوهوو 


ٽي مت خام سي( ويد با ڪب آهين: 

”مايا و > ابا ساريڙ ٿا ٿان 9 ند يون - واهيا“ لا پام راز کم 

7 * حقررت مرآبي عالفرا ٴ ٻم لوا-يلبلة لا * . وورسطريس 

ٿن 

وا٫/بت‏ امراء :مت يِه ل راو غلھ »راه ...نو تا = = 

يعني ”مقاماتِ ولايت بلڪ سموريون خدمثون مثال 7 

قطبيت, غوثيت ۾ ابداليت وغيره سڀئي قيامت تاين حضرت 

علي ڪر الله وجہ جي واسطي سان ملنديون آهن, ۽ بادشاهن 

جي سلطنت ۾ اميرن جي عهدن ۾ ب اميرالمومنين علي السلام 

جي همت جو دخل آهي, اها ڳالھ عالہِ ملڪوت جو سير 

ڪندڙن تي ڳجهي ڪونهي.“(ڏسو صراط مستقيہ ص 58). 

شاھ اسماعيل صاحب جي اها ڳالھ فاضل بريلوي ب نقل ڪكي 
آهي. (ڏسوفتاوي رضوي ج 30ص 589). 


جيكن تد اهي هستيون باطني خلافٹ ۾ معنوي ولايت تي فاٹز آهن 
انهيءَ ڪري تادر ۾ قيوہ جل جلاله پنهنجي تائون ”قالد بت آمااث)“ 
(سورت النازعات), سان ملاگڪن وانگر انهن کي ب قدرتي معاملن کي 
هلاكڻ جي ذميواري تي ب فائز ڪندو آهي. تنهنڪري شاه عبدالعزيز 
محدث دهلوي رحمت الله علہ ۽ فاضل بريلوي رحمت الله علي لکن ٿا: 
”مرن ٳمي وؤر = طار واورا ثام| 0907-09 ان ومرشرال ار و 
اور گر“ .الاه انوابع نووانئر, ٴّ 
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يعني: حضرت امير (موليٰ علي ڪرم الله وج) ۽ ان جي اولاد 

پاڪ کي پوري امت مريدن ۽ مرشدن جي نسبت وانگر سمجهي 

ٿي ۽ قدرتي معاملا هلائڻ جي ذميواري کي انهن سان واٻسہ 

سمجهي ٿي.“ (ڏسو تحفت اثنا عشريہ ص 214, فتاوي رضويہ ج 30 ص 

.011 

شاھ اسماعيل دهلوي صاحب هڪڙي جاءِ تي اهلبيت عليهم 
السلام جي امامن سڳورن کي انهن معاملن کي هلاٿڻ ۾ ملاگڪن وانگر 
سمجهڻ جي ظلقين ڪٿکي' هي تنهنڪري اهو لکي ٿو: 

”اتل ا6 ال * ورڙمرو با گل رس آمّرًلہ ورلڙو |مورر] 

اي لاح ”مم شروورٹر اتس _ع وير ميرووٽر٫‏ رال ”لراممر 

احوال با ڪا ٿا 9 

يعني ”ان راه جا امام سڳورا ۾ هن جماعت جا نيڪ ماڻهو 

ملاٿڪن جي ان عظيم جماعت ۾ ڳڻجن ٿا جيڪي ملا اعليٰ 

مان الهامہ ٿيڻ وارن قدرتي معاملن جي تدبير ۽ انهن جي تعميل 

ڪرڻ ۾ ڪوشش وٺندا آهن, سو گهرجي ت انهن بزرگن جي 

حقيقت کي عظيہ ملاتڪن جي حالتن تي گمان ڪيو وڃي.“ 

(ڏسو ضصراط مسننقيم ھن 32, نڪٿب السلفي لاهورا. 

قدرتي معاملن مان مراد اهي معاملا آهن جن ۾ ڪجه الله وارن 
ولين جو اختيار ۾ عمل دخل هلندو آهي. ايستائين جو جيڪڏهن اهي 
ڪنهن ڪر جي باري ۾ چون ”ٿيندو“ تہ اهو ڪر ٿي ويندو آهي. 
محبوب سبحاني حضرت عبدالقادر جيلائي رضي الله عنہ هن حقيقت 
کي هيكن بيان ڪيو آهي: 

”ڦال اشٴق بى ًتځبه: ڀا ابن آع آتااه: لاله الا آتاء آي! 

يون ِى اَجّلأتَ ٽيل ٳلاّيءِ کن!قيگون.“ 

يعتي ”الله تعاليٰ پنهنجي ڪجه ڪتابن ۾ فرمايو آهي: اي آدم 

جي اولادا مان الله آهيان مون کان سواءِ ڪوتي ب عبادت جي 

لاق (معبود) ڪونهي. مان جنهن شي لاءِ چوندو آهيان ”ڪُن“ 

يعني ٿي ت اها ٿي ويندي آهي. تون منهنجي اطاعت ڪر تہ 
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جيئن مان توکي بٻ ”ڪَن“ جي ڏات عطا ڪري ڇڎيان جو تون 

جنهن شي لاءِ چوين ”ٿيندي“ ت اها ٿي ويندي.“ 
مصطفمٰ َناكټټا کان پوءِ بلافصل م ر تصيل علي السلام 

هن سلسلي ۾ فاضل بريلوي رحمت الله علہ جي قلہ سان ب سئني 
ڳالهھ لکي وٿي آهي. اهو پنهنجي ان ڪتاب ۾ جيڪو شيڂين (ابويڪر 
رضہ ۽ عمر رض) جي تفصيل جي موضوع تي لکيل آهي. جنهن ۾ ان 
اثباتِ تفصل شيڂين جي لاءِ ڪجھ ذاتي تاعدا ۽ تانون ب ايجاد ڪيا 
آهن, انهيءَ ۾ ان هڪڙي جاءِ تي شانِ مرتضوي ۾ تقريبن ارڙهن حديشثن 
جو ذڪر ڪيو آهي. ان کان پوءِ سلوڪ جي واٽ ۾ ارشادِ باطتي ۾ 
حضرت علي عليہ۔ السلام جو مرتبو بيان ڪيو آهي. پوءِ ان ٿي حوالي ۾ 
هيٺين ۽ مٿين ڪاتنات تي نبي ڪريم صلي الله علي وآد وسلمہ جو 
جيڪو حڪب ۽ اختيار هلي ٿو ان جو ذڪر ڪيو آهي. پوءِ چيو تہ اهو 
منصب نبي ڪريم صلي الله عليہ وآد وسلمہ کان سڌوسنئون حضرت 
علي عليہ السلاہ کي عطا ٿيو ۾ هاڻي ان کان سواءِ ڪنهن کي ٻ وصل 
الاهي ٿيڻڂ ممڪن ڪونهي. اچو ت ڪجه انهن لفظن تي ڌيان ڏيون. اهو 

”اي عزيڙا صوفين جي دل کان پچ ڙڪ ان (علي علہ السلاما تي 

آسمان جي مالڪ جا جيڪي احسان آهن الله تاين رساي ان 

جي دامن کي پڪڙڻ کان سواءِ ممڪن ڪونهي, ۽ ان جي 

مهربائي ۾ مدد کان بغير سلوڪ جي واٽ تي قدہ رکڻ ب اڄايو 

خيال آهي, تڪميل ۽ ارشاڍِ باطتي جي پڳ بز عرفان جي ان 

کي جوان جي مٿي تي ٻڌل اهي, غوث, قطبہ ابدال ان ٿي در جا 

محتاج ۾ وصل الاهي جي طالمن کي ان ٿي بارگاه جي چوكکٽ 

تي نرڙ گساٿن معراج آهي: 

اثر نرو ر6 مريل > 
لي ٬ٳ‏ لو با سڄ. 
الله تعاليٰ جي نيات عامة ۽۾ خلافتِ تامہ حضور صلي الل علي 
وآل وسل کي حاصل ٿي, عالہ علوي ۾ سفلي ۾ انهن جو حڪم 
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جاري فرمان رواتي ڪَن کي انهن جي زبان جي پاسداري, تدبير 
۾ تصرف جون واڳون انهن جي هٿ ۾ ڏنيون ويون ۾ ڪاروبٻارِ 
عالمہ جون ڪنجيون انهن جي قبضڪ اقتدار ۾ رکيون ويون. 
منشور خلافتِ مطلقہ ۽ تفوبضي تام جو انهن جي نالي مبارڪ 
تي پڙهيو ويو ۽ انهن جو حڪم ۽ اعلان ملاء ادنيٰ کان عالہ الا 
تاتين جاري ٿي.و دنيا ۾ دين ۾ جيڪو ب جنهن کي ملي ٿو انهن 
تت حضور صلي الله علي وآد وسلمر جو 
ارا 

”اُعطيت مُفاِءَ الٌرشض“ يعتي مونکي زمين جون ڪنجيون 
ڏنيون ويون آهن. 

وري فرمايو: ”اوتيت مفاتيح ڪل شي“ يعتي مونکي هر شي 
عالہ سڳورا فرماٿين ٿا: نبي ڪريم صلي الله علي ود وسلمر 
راز جو خزانو آهن ۽ انهن جي واسطي سان دنيا جا سڀِ ڪمر 
ٿيندا رهندا آهن, انهن جي غير کان نہ حڪم نافذ ٿيندو آهي ۾ 
ن وري انهن کان سواءِ ٻي سرڪار کان ڪا نعمت خلق تي اچي 
ٿي, جيڪو گهرن ٿا اهو ٿي ٿئي ٿو دنيا ۾ ڪير ب انهن جي 
ارادي ۾ مرضي کي ڦيراكڻ وارو ڪونهي. امام ربائي احمد بن 
هت مجن سد“ ھت 
منح محمديہ پر فرماكي ت ٿو: ”فهو صل الله عليه وآله وسلم وان تأحرت 
طبنة فقل عرفت يله فهو خزانة الو موضع نَغو الامرينفل امرالامنه ولا 
پنقل خيرالا عنه زال ان نالَاذا رامامرا الايگون خلافه وليس لن اك الاصرق 
الگون صارف“ 

يعني ”توڙي جو نبي ڪريم صلي الله علي وآد وسلم آخر ۾ 
تشريف کڻي آيا مگر پاڻ سڳورن جو قدر ٻڳُڌايو ويو تہ پاڻ رازجو 
خزانو آهن, انهن جي تي واسطي سان دنيا جا سڀِ ڪمر انڄام 
ڏنا وڃن ٿا, سو سڀئي احڪام انهن کان ٿي نافذ ٿين ٿا ۽ سڀني 
جون ڀلايون انهن کان منتقل ٿينديون آهن (ايٿرو ب فرمايو) 
جڎڏهن پاڻ سڳورا ڪنهن ڪم جو ارادو ڪن ٿا تہ ان جي 
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ڪونهي“ ===_ 

ڪيم ۾ ۾ منصبِ جليل حضرت مولي علي ڪر الله وجہ جي 

حوالي ٿيو. دنيا جا سڀڀكي قطب انهن جي حڪر هيٺ, مدبراتث 

اي 0 3 5 

عطا ۽ منع, ۾ ڪَن ومڪَن جا مڙئي حڪم انهن جي سرڪار ۾ 

اتتدار کان جاري ٿيندا آهن, اهوٿي سبب آهي جو دنيا ۾ 

حاجتمند پنهنجن مطلبن ۽ مقصدن ۾ انهن کان مدد گهرندا 

آهن ۽ ان فيض واري استاني تي عقيدت جو سِر جهڪائيندا 

آهن, ايستاتين جو مسلمانن پر سڃاڻپ طور ”موليٰ مشڪل 

ڪشا“ آن صسخنءَ چر نالر مشهور ڻي وير“ (ڏسَر مطاع القمرين سن 

0 كا 102). 

غور ڪيو تہ فاضل بريلوي رحمت الله علہ ئبي ڪريم صلي الله 
علہ وال۔ وسل جو مرتبو پيان ڪرڻ کان پوءِ لفظ ”وري“ سان اهو مرتبو 
حضرت علي علبي السلام جي لاءِ بيان ڪيو آهي ۽ ”ترقي ۽ تئزل, عطا 
ظاهري خلافت جي ترتيب کي وچ واسطو يا رنڊڪ ڪونہ سمجهيو 
آ 
هن هت بن 
9997979-9005 
هوندو آهي. انهيءَ ڪري جو الله تعاليٰ جو ڪتاب انسانن ۾ زميني ۾ 
امنماني . ڪاڻناگ جن. معاملن آڻي #شعمل آهي ۽ جنهن ادسان كين 
ڪاتنات جي رازن جو محرم ۾ ڪاتنات جا ڳكجه ڄاڻندڙ هوندو آهي. 
مور ڪيو تہ حضرت سلڃمان علہ السلام جو اهو امٹي جنهن اک ڇنڀ 
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کان ب اڳ بلقيس جو تخت آندو الله تعاليٰ ان جو تعارف ڪهڙن لفظن 

۾ ڪرايو آهي. ارشاد فرمايو: 

”قال الَزِىٴعِنُ٤ڪِلم‏ مِنَ الكتب آتااڙيت بهقبل تن ټَتڌٳليت طَفتَ“(نمل 

آيت 40) معنيٰ: ٻيو شڅخص جنهن وٽ ڪتاب مان علمہ هو ان 

چيو ت مان ان کي اک ڇنڀ کان ب اڳ تو وٽ آڻيندس. 

انسان پاڻ اه اندازوڪري ت اک ڇنڀ ۾ گهڻو وقت لڳندو آهي يا 
”ڪَن“ چوڻ ۾. بهرحال, اهو سڀ ڪجه علمر الڪتاب جي ڪري تي 
ممڪن ٿيو تنهنڪري پاڻ سوچيو تہ جڎهن زبور جو ڪجه عِلہ رکڻ 
وارو ابيتري قدرت رکندو هو ت اهي چادر وارا(اهل ڪساء) عليهم السلام 
.9900000 
ڪهڌي حالت 3 7 خاص ٣‏ پڪ ذاٹ جي ڪِلہِ 
الڪتاب جي مقام ۽ 0-9 
ظاهري ڪِلمن سان گڎوگڎ باطتي ڪِلہ ب عطا ڪيا ويا ۽ ان کي باب مدينة 
العلہہ ۾ باب دارالحڪمت چيو ويو 


ڪِلخ مُنَ التاب ۾ عِلم ا٬كتاب‏ 


”ڪلم مُنَ الكتاب“ جي معنيٰن آهي ڪتاب جو ڪجھ۔ عِلہ ۾ ”لم 
ولا“ جي معنيٰ آهي ڪتاب جو مڪمل عِلي حضرت سليماڻ علي 
هوڏ اي ڪر مئي اع راس جي متي جي با 
باري تماليٰ آهي: 

”لٴگَمُ باله ُا كڳ دقن 5 علم الَكٽب “)٤٣‏ امعميٰ: 

چكو ت منهنجي ۾ توهان جي وچ الله تي شاهد ڪافي آهي ۾ 

اهي ب جن وٽ ڪتاب جو علم آهي (؟٤).‏ 

اين تہ هن آيت ۾ ”من“ مان هر اهو شخص مراد آهي جنهن کي 
ڪتاب جو علہ هجي. انهيءَ بنيادٴتي جنھن وٽ ڪتاب جو جيئرو علم 
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جو شاهد آهي. پر هن آيت جا لفظ "من عِْنَء مِلم الكٹب “ مان خاص طور 
تي جيڪا شخصيت مراد آهي اها حضرت علي المرتضيٰ علي السلام 
جي برڪت واري ذات آهي. تنهنڪري امام مردويہ حضرت عبدالله بن 
عباس رضي الله عنهما ۽ ابوجعفر محمدالباقر عل السلام کان روايت 
=--. 
ٌ٬‏ مَن عِندََ عِلم الب ننالا وڪ 

505009” 9 

ص 268). 

امام ابونعيمر اصفهائي ۽ امام احمد بن محمد الرازڙي حثفي (631 
رضي الله عنہ کان بہ نقل ڪيو آهي. (ڏسوالنورالمشتمل من الآيات القرآن ص 
5 وما نزل من القرآن في علي: الرازي حنفي ص 88). 

امام حاڪم حسڪائي اهو تفسير حضرت عبدالله بن عباس رضي 
الله عثهما, محمد بن حئفي۔ رضي الله عئ, امام محمدباقر علي۔ السلام ۽ ابو 
صالح وغيره کان نقل ڪيو آهي. (ڏسو شواهدالتدزيل: حاڪم حسڪائي ج 1 
ص 473 477). 

امام ثعلبي, امارابن جوزي ۽ ابوحيان اندلسي ب حضرت محمد بن 
حئفي رضي الله عنہ جو اهو قول نقل ڪيو آهي. (ڏسو الڪشف والبيان: 
تعلبي ج 15 ص 246 زادالمسير: ابن جوڙي ج 4 ص 42,, البحرالمحيط: ابي 
حيان ج 5ص 390). 

خيال رهي ت ڪجه ماڻهن انهن روايٽن کان انڪار ڪيو آهي. 
تنهنڪري حافظ ابن ڪٿير تہ ”ث رهندو بانس نئ وڄندي بانسري“ وارو 
ڪم ڪيو آهي. آرڻ يو تڌ بجت نٿ لي عليد اتاد جي ٿان نان 
9-3 8-7 
نقل ڪرڻ کان پوءِ چيو آهي ت مونکي منهنجي زندگيءَ جو قسہ 
حضرت علي عل۾۔ السلامہ وٽ قرآن جو مڪمل غعِلہ هو پر ظاهر اهو 
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97). 
جيڪڏهن علامہ آلوسي انهن تولن کان بغير علي علہ۔ السلام جي 
لاءِ مڪمل علم الڪتاب هجڻ تسليہ ڪيو آهي ت سئي ڳاله آهي. پر 
اسان انهن تولن کان بغير ب موليٰ علي علي السلاہ کي قران شريف جو 
سڀني کان وڏو عالہ سمجهون ٿا ۽ انهن قولن سان گڏ ب انهن کي ”اعلم 
الٿاس ال آن“ - ”اعلم الٿاس باشُنو“ يعتني ڪتاب ۾ سخت جو سڀني کان 
وڏو عالہ مڃون ٿا. 
=- 
ڪجه ناصبين جو راڳ 
ڇڎي آهي. ان لکيو آهي: جيڪو چوي ٿو تہ ”من عِئُن# ڪلم الب “ مان 
(1) يا ت ان جي نظر ۾ اهو(علي علي السلام) ”اَعلَڪ العڙمِيين“ 
يعني سڀئي مومنن کان وڏو عالہ آهي, جڎڏهن تہ اٿين ڪونهي, 
بلڪ ابوبڪر رض عمر رضہ ۽ عشمان رضہ ان کان وڌيڪ عالم 
آهن, جيئن اسان ”اصول الدين“ پر خلفاء راشدين جي ذڪر ۾ 
(2) يا وري ان حديثِ نبوي حَلالټيٳيز ”انا مَدِيتَة المِلہ وَ عَلِي 
َاپَهَا“ تي اعتماد ڪندي اهو موتقف اختيار ڪيو آهي ۽ اها 
ڪوڙي حديث آهي. نبي ڪريم صلي الله عليہ واد وسلم عِلمر 
جو شهر هيا ۾ سڀئكي اصحابي ان شهر جا دروازا هيا. انهن مان 
ڪوتي دروازو ويڪرو هيو ۾ ڪوتي ننډو (ڏسو احڪام القرآن: 
ابن عربي پنهنجي موقف جي بيان ۾ ٻ غلط ڳالهيون ڪيو آهن: 
السلاہ کان وڏو عالہ چيو آهي ۽ اها ڳالھ گهڱين تي صحيح ۽ 
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حَسن حديثن جي خلاف آهي. تفصيل جي لاءِ اسان جي 

ڪتاب ”شرح اسئي المطالب في متاقب علي بن ابي طالب 

علہ السلام“ ۾ حديث نمبر 32 ۽ ان جي شرح جو مطالعو گهڻو 

فاکدي وارو ٿيند.و 

(اٻي ڳالھ اها تت ان حديث ”آٿا حدِيكةُ المِلہ وَعَئِي ٻابَهَا“ کي 

ڪوڙو چيو آهي ۽ ان جي باطل هجڻ تي ڪوب دليل ڪون ڏنو 

آهي, "5559 

اي ڪتاب - 3 

حديث نمبر 22 جي شرح تتي ور ڪي.و 

مختصر اهو تہ قاضي ابوبڪر ابن عربي مالڪي جون اهي ٻئي 
ڳالهيون مردود ۽ باطل آهن, ڇوتہ نبي ڪريہ صلي الله علي واد وسلمر 
پوري امت جي مقابلي ۾ِ حضرت علي عل>۔ السلاہ جي شان ۾ فرمايو: 
”اق ملا“ ب يعتي اهو (علي علي۔ السلام) انهن سڀئي کان ن لمر پر گهڻو 
٬‏ ام المومنين حضرت عائشہ رضي الله عنها انهن کي ”اعلم الٿاس 
3090007900 
چيو ۽ اصحابي سڳورا انهن جي عِلہ ۽ ڄاڻ تي حيران ٿي ويندا هيا ۾ 
گمان ڪندا هيا ت شايد انهن کي قراآن کان علاوه ٻيو ڪجه ب اهڙو ڪِلم 
انهن تي واضشح ڪري ڇڏيو ت اسان کي ان سمجه کان سواءِ جيڪو 
ڪنهن شخص کي قران ۾ عطا ٿيندو آهي ٻي ڪابہ مخصوص شيءِ 
ڪونہ ڏني وتي آهي. جيعن بخاريءَ جي حديث 47 ۾ وضاحت ايل 
آهي. پاڻ سوچيو تہ ڀلا اهڙين وضاحٽن جي موجودگيءَ ۾ ڪنهن قاضي 
ماضي جي بڪواس جي ڪهڙي حيثيت آهي. حاصل مطلب ت حضرت 
اي "من عِنُنء عِلم الک “ جي سڀ کان وڏي سچاٿي ۾ 
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آصف بن برڂيا وٽ ڪهڙوعغِلہہ هو؟ 

قرآن شريف جي وضاحت مطابق حضرت سلڃمان علي السلام جي 
امنتي وٽ ڪتاب مان ڪجه عِلہ ه.و سوال پيدا ٿئي ٿو تہ ڇا فقط ان 
شخص وٽ ڪتاب جو ڪجه عِلہ هو ۽ باڻي سڀ بي عِلہہ هيا؟ هرگز نہ, 
پر ان وٽ ڪتاب جو فقط ظاهري عِلہ نہ هوندو بلڪ اهو ڪتاب جي 
باطتي علہ مان ب واقف هوند.و ڏسو قرآن شريف سڀئي آسماني ڪتابن 
جو مجموعو آهي ۽ ان جي ظاهري علمہ جا عالہ ايئرا آهن جو انهن جو 
ڳاڻاٽو ڪرڻ مشڪل آهي مگر اهڙن سڀئي عالمن کان اهڙو ڪارنامو 
انجام ٿيڂ ممڪن ڪون هوندو آهي جهڙو آصف بن پرڂيا ڪيو هو 
اهڙو ڪارنامو صرف اهڙي انسان کان انجامہ ٿيندو آهي جنهن کي 
ڪتاب جي ظاهري علہ تي عمل ڪندي ڪندي ان جي باطن جي 
معرفت حاصل ٿي وڃي. حديثِ قدسي ۾ جيڪو فرمانِ الاهي آهي ت مان 
ٻانهي جي اک ٿي ويندو آهيان جنهن سان اهو ڏسندو آهي, ڪَن ٿي 
ويندو آهيان جنهن سان اهو ٻڌندو آهي, هٿ ٿي ويندو آهيان جنهن سان 
اهو پڪڙيندو آهي ۾ پير ٿي ويندو آهيان جنهن سان اهو هلندو آهي, ان 
مان اهوئي باطني علہ مراد آهي ۽ ان سان قدرتي معاملن جو هلاكڻ 
واٻسہ هوندو آهي. گذريل سِٽن ۾ حضرت عبدالقادر جيلاني رضي الله 
عن جي بيان ۾ امر ”ڪُن“ جي جيڪا وضاحت ٿي چڪي آهي ان ما 
اهاتي مراد آهي. مفتي احمديار نعيمي لکي ٿو: 

ڪِلمہ ڪتاب مان مراد باطثي عِلہ يعني عِلہ كصَوف آهي. ڇوت 

ظاهري علمر ولابيت ۾ اها طاقت پپيدا ڪون ڪندو آهي. (ڏسو 

نورالعرفان ص 605). 

توف ڪتاب يعني قرآن ۽ سدت کان هُٽي ڪري ڪو ٻيڀو علم 
ڪونهي بلڪ دل جي خلوص سان ڪتاب ۾ سنتٿ جي آمر و ثواهي 
(حڪم ۽ منع) تي عمل ڪرڻ سان اندر جي جيڪا صفاتي ٿيندي آهي 
۽ بعد ۾ِ هڪڙو نور ۾ سمجه پيدا ٿيندي آهي اهاٿئي وليءَ جي اصل 
طاقت هوندي آهي. دل جي خلوص سان امر و نواهي (حڪم ۽ منع) تي 
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عمل ڪرڻ تقوي آهي ۽ الله تماليٰ تقوي جي دنياوي جزا ٻيان ڪندي 
فرمايو آهي: 

”ايها الْزُِنَ لم مڙا ِن تگفوا الله يجهل لَكہ فقاتًا“ (سورت انفال آيت 

9) معنيٰ: اي ايمان وارو! جيڪڏهن الله کان ڊڄندؤ ت توهان 

ِى ق ۽ باطل ۾ فرق ڪرڻ جي سمجه ڏيندو 

جاءِ تي نر شي“ 

ٌََ الَزِئُن موا الا اَْرَ مِٺوا وله 2 يك لين مِن رَحبته ويل 

لم نورا تڻئ هي “(سورت الحديد آيت 28) معني: 

ايمان وارا آهيو ت الله کان ت ڊڄو ۾ ان جي رسول (محمد ايد ) 

تي ايمان آڻي وت الل توهان کي پنهنجي رحمت مان ٻ ڀاڱا ڏيندو 

۾ توهان جي لاءِ اهڙو نور پيدا ڪندو جنهن سان توهان هلندو ۽ 

توهان جون خاميون بخشيند.و. 

هي جيڪو ارشاد ٿيو ”ڪ توهان ن لاءِ نور پيدا ڪندو جنهن سان 
توهان . هلندا“ ان .ما ن ظاهري اک جو نور مراد ڪونهي جيڪو چڱي ۽ 
"9-9 ۽ مشرڪ سڀني کي پهريان ٿي حاصل هوندو آهي بلڪ ان 

مان دلين جو نور پيدا يي اي 
جنهن جي دل انڌي هجي. تنهنڪري اهو پاڻ ٿي ارشاد فرماتي ٿو 

99 تَعبى لا ار ولگن ٿَع٬ي‏ القل الٴل القن ‏ رِ(؟٤)‏ .- 

آيت 46) معنيٰ: انهن جون اکيون انڏيون نہ آهن بلڪ جيڪي 

سيئن ۾ردليون اٿن اهي انڏيون ۽ آهن .)٤(‏ 

انهيءَ ڪري دل جو راز ڄاڻڻ وارن ڪجه پزرگن فرمايو آهي: 

ڪ تصوري ڪل يو تا راز ريرويو 9 
راڻا ' اس ُ لا الب 7 
(بال جبرٿيل ص 3). 

اڪثر ڪري اها وڏي نعمت رياضت ۾ محنت سان حاصل ٿيندي 
آهي پر ڪجه خوش نصيبن کي وراثت ۾ ۽ پيدائشي طور عطا ٿيندي 
آهي. جيئقن حضرت محبوب سبحائي عبدالقادر رضي الله عہ کي 
بارگاهھ مصطفيٰ حَلاټيآيلز ۾ مرتضيٰ عل السلامہ کان پاڻمرادو ب عطا ٿي ۾ 
سندن والدين بزرگن کان وراثت ۾ ب عطا ٿي. اهوتي سبب آهي جو سندن 
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ٻالڪپڻي ۾ جيكن رمضان شريف شروع ٿيو ت انهن ڏينهن ۾ پنهنجي امڙ 
جي ٿڇ پيکڻ ڇڏي ڏني هئي. 

خلاصو اهو آهي ت جيڪو جيٽرو وڏو ولي هوندو آهي اهو 
”قَالين برتِ اَصراُ “ڄو مثال هوندو آهي ۾ جيكن ت مسلمان امت پر حضرت 
علي عل السلاہ تي ولين جا سردار(سيدالاولياء) آهن, انهيءَ ڪري انهن 
جو مرتبو ۽ ذميواري ب انهن جي منصب مطابق آهي. تنهنڪري توهان 
صوفين جي حوالي سان پڙهي چڪا آهيو تہ اصحابن سڳورن سميت 
سڀِني ولين جي روحاني تربيت روج مراتضوي ٿي ڪندو آهي ۾ ڪجه 
عالمن جي حوالي سان ب لکيو ويو آهي ت بادشاهن جي سلطنت ۾ ولين 
سڳورن جي ولايت ٻنهي ۾ مرتضوي همت کي دخل آهي. 


باطتي تيادت جو سداتين اهلبيت ۾ هجڻ 
علام ابن حجر هيٽمي مڪي لکي ٿو 


"ديد سم ٫َسُول‏ ان مال ال 7-1 َٴٻالبكگاء الڌَوټټّ 9 فُلٰ 
وَال رلو الٻَه لا * دئين قَقَرَيُنِ. 09 با قُلْتا٬وكن‏ لك خشه, ببامڙيور څِّير 
ٻ.“ 


يعني ”تنبيه: رسول الله صلي الله عليہ وآد وسلم قرآن شريف ۾ 
ععرٹ يمني اھلبيت, نسل ۽ ويجهڙن ماتكٽن جي ”ثقلين“ طور 
سڇاڻڀ ڪرات ٿي آهي. انهيءَ ڪري جو ”ثقل“ هر نازڪ, اعليٰ 
.-- ۽ آهي ٻكي 

اسران لد حڪمت ۽ شرعي احڪامن جي کاڻ آهن اهوئي 
-------------999-9 

'تاڪيد ڪيو آهي ۽ ارشاد فرمايو: سموري واکاڻ ان الله تماليي 
لاءِ آهي جنهن اهلبيت ۾ حڪمت پيدا ڪري ڇڏي آهي. 
هڪڙي قول جي مطابق انهن ٻنهي کي ”ثقلين“ چوڻ جو سبب 
هي ب آهي ت انهن جي واجب ٿيل حقن جو خيال رکڻ ڳرو ڪمر 
آهي. وري انهن سان واڳيل رهڻ تي اڀارڻ سان اها ڳاله ب پذري 
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عارف هوندا جڀيڪي حوض ڪوٽر تاين ڪتاب کان جدا نہ 
ٿيندا. ان ڳالھ جي تاتيد ان گذريل حديث مان ٿكي ٿي جنهن ۾ 
آهي ت ”توهان انهن کي سيکارڻ جي ڪوشش ن ڪيو پيشڪ 
اهي توهان کان گهڻو وڌيڪ عال آهن“ ۽ اهلبيت حضرات 
ٻين عالمن کان ممتاز آهن. ڇوت الله تعاليٰ انهن کان هر پليٽي 
کي پري رکيو آهي ۽ انهن کي چڱيءَ طرح پاڪ ڪري ڇڏيو 
آهي ۽ انهن کي پڌرين ڪرامتن ۽ گهڱين خاصيتن سان نوازيو 
آهي. انهن مان ڪجه خصوصيتن جو ذڪر گذري چڪو آهي 
۾ اڳتي قريشين جي شان ۾ ب حديث ايندي ت ”توهان انهن کان 
سکو بيشڪ اهي توهان کان وڏا عالمہ آهن.“ پوءِ جڏهن اها 
ڳاله عام قريشين لاءِ ثابت آهي ت پوءِ اهلبيت عليهم السلام تہ 
انهن کان ڀلارا آهن ۽ اهي اهڙين خصوصيتن سان ممتاز آهن 
جن ۾ باقي قريشي انهن سان شريڪ ڪون آهن. 

انهن حديثن ۾ اهلبيت حضرات جو هدايت وارو دامن پڪڙڻ 
تي اڀارڻ ۾ هن ڳاله ڏانهن اشارو آهي تہ انهن مان اهڙن اهل 
ماڻهن جو سلسلو قيامت تائين جاري رهندو جن جي پيروي 
ڪكي وڃي, جيئن الله جي ڪتاب جو معاملو آهي. اهوتي سبب 
آهي جو اهي زمين وارن جي لاءِ امان آهن, جيئن اڳتي حديث 
ايندي ۽ هن ڳالھ جي شاهدي ان حديث مان ب ملي ٿي جيڪا 
پهريان گذري چڪي آهي ت ”منهنجي امت جي هر پوءِ واري 
طبقي ۾ منهنجي اهلبيت جا بهٽرين ماڻهو موجود رهندا“ پوءِ 
انهن مان جيڪو سڀٽي کان وڌيڪ حق رکي ٿو ت ان جو هدايت 
وارو دامن پڪڙي رکجي. اهي انهن سڀئي جا امام ۽ عالم علي 
بن ابوطالب ڪر رالله وجہ آهن. ڇوت اهي علہ ۽ نهايت ڳوڙهن 
مسئلن جو حل ڪڊ ڻ ۾ سڀني کان گهڻو وڌيڪ هيا, جيئكن 
پهريان لکيو ويو آهي, ۽ انهيءَ ڪري تي تہ حضرت ابوبٻڪر 
رضي الله عہ فرمايو هو ”علي (علي۔ السلام) رسول الله <َلالټ يل 
جي عثرت آهن“ يعني اهي ماڻهو جن جي هدايت واري دامن کي 
پڪڙڻ لاءِ رسول الله صلي الله عل ود وسلعر تاڪيد ڪيو هو 
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تہ علي عل۔ السلام کي مخصوص فرمايو هو. اسان چڪون ٿا: 
اهڙيءَ طرح پاڻ سڳورن غدير خمہ جي ڏينهن ب ان کي 
مخصوص فرمايو هو جيئن اڳپ۾ر گذري چڪو آهي.“ (ڏسو 
الصواعق المحرق ص 433 ۾ 434). 
حڪمت جون ڪنڄيون ۽ رحمت جي کاڻ 
نسل م راتضيل علي السلامہ ۾ زهرا سلام الله عليها 
علامہ ابن حجر مڪي شانِ اهلبيت عليهم السلام ۾ مختلف آيٽن 
جو ذڪر ڪيو آهي, جنهن موجب اهو ٻارهين آيت شامل ڪندي لکي 
فُ وي 
”ال يةالغانية الٿ له تحال: ٫َاََِّنم‏ ٽِتّاڪَِ(زخرف آبيت 61)قالَ 
مقأڙِل بن سلمن وَمُن تً ته مِنَ اق ين: ٳِٽَ هاؤو الآية تت ل البَهڍى 


هڪ َ‪ 


..... ليت كه يلم پساڻي اٿّعَأًوثِ الَّادَوِعنيه“ 

يعئي ”ٻارهين آيت هي ارشاد الاهي آهي: ۾ بيشڪ اهو قيامت 
جي نشاني آهي (زخرف: 61) مقاتل بن سليمان ۽ ان جي پيروي 
۾ ٻين مفسرن چيو آهي: اها آيت امام مهدي علي۔ السلام جي 
باري ۾ نازل ٿي. اڳتي اهڙيون چٽيون حديثون اينديون جيڪي 
اهلبيت نبوي َلال يي کان روايت ٿيل هونديون. تنهتنڪري اها 
آيت حضرت علي عل۾ہ۔ السلام ۾ حضرت فاطمہ الڙهرا سلام الله 
انهن ٻنهي مان گهڻي پاڪيزگي ظاهر ڪٿي ۽ انهن ٻنهي جي 
نسل کي حڪمت جون ڪنجيون ۾ رحمت جون کاڻيون ٺاهيو 
آهي, ۾ ان ۾ اهو راز آهي تہ حضور صلي الله عل وآد وسلمر 
سانئڻ سڳوريءَ کي ۽ ان جي اولاد (ذريت) کي شيطان لعنتي 
کان الله تعاليٰ جي پناهہ ۾ ڏٿي ڇڏيو ۽ اهڙي دعا حضرت علي 
عل السلام جي حق ۾ ن گهُري هن ڳالھ جي وڌيڪ وضاحت 
هن مفهوہ تي دلالت ڪرڻ وارين حديثن جي تسلسل سان ٿي 
وڃي ٿي.“(ڏسو صواعق المحرقہ ص 457). 
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و 'يٽِ تڪويني وارو ب مشڪلات ۾؟ 
خاص ماڻهن ۾ ن پر عام ماڻهن جي ذهن ۾ سوال پيدا ٿي سگهي ٿو 
تہ جيڪڏهن اهلبيت عليهم السلامہ قرآن شريف جي ظاهري ۽ باطتي 
علمن جا عالہ هيا ۽ قدرتي معاملن کي هلا تڻ (ولايتِ تڪويني) لاءِ مقرر 
هيا ت پوءِ اهي پاڻ کي اچڻ وارين مشڪلاتن کان ڇو بچاتي ن سگهيا؟ 
ان جو جواب هي آهي ت اٿين ت اهي مڙئي معاملن ۾ خاص طور تي 
پنهنجن معاملن ۾ اللةه جي رضا تي راضي هيا. اهوتي سبب آهي تہ 
حضرت علي عل السلامہ تي جڎهن تاتلاڻو حملو ٿيڻ وارو هو تہ جٿي 
هڪڙي طرف بڌڪن جي شور ٿي فرماير ت, آهي اسان تي توحو ڪري 
رهيون آهن ت ٻئي طرف حملو ٿيڻ تي فرمايو: ”فَزُٿُ وَرَپٍ الکَعجّة“ يعني 
ڪعبي رٻ جو قسما ما ن ڪامياب ٿي ويس. ها, اليت ۾ ڪڎهن ڪڏهن 
ٻين جي معاملن ۾ پنهنجي عِلہہ جو اظهار ب ڪيو ۽ الله تعاليٰ جي عطا 
ڪيل علمر ۾ طاقت کي استعمال ڪيو. 
موليٰ علي علي السلاہ جي باطني علہ جو هڪڙو واقعو 
هيٺ بيان ڪيل واقمي تيٰ ور ڪيو ۾ ”مل مع ال آنِو الق آن مَمَ 
عيلى“ ۾ ”اٳټَحَلٰع بنَ آى طَال عِنن 5عِلم الاه البايِن “ جي سچائي جو ڪجه 
اندازو ڪيو. ابوسالہِ ڪمال الدين محمد بن طلحہ تريشي العدوي 
رحمت الله عليہ ۽ قدوت الصوفي۔ علامہ عبدالرحمان جامي رحمت الله 
علڀ لکن ٿا: 
”جڏهن حضرت علي عليہ السلام ڪوفي تشريف کي آيا ت 
انهن جي خدمت ۾ هڪڙو وفد آيو جنهن ۾ هڪڙو نوجوان ٻ هو 
اهواتي رهي پيو ۾ سندن جماعت ۾ شامل ٿي ويو ۾ سڀئي لڙاين 
ر حصو وٺندو رهي.و پوءِ عرب قومر جي هڪڙي عورت جنهن 
ڪوفي پر رهاكش اختيار ڪئي هئي ان کي شادي ڪرڻ جي 
آ٣ڇچ‏ ڪئي ت ان نوجوان جي وڏن اها آڇ تبول ڪري ورتي ۾ 
شادي ٿي وتي. پوءِ هڪڙي ڏينهن حضرت علي عل۾۔ السلام فڄر 
نماز پڙهاقي تہ هڪڙي جماعتي کي فرمايو: تون فلاڻي محلي ۾ 
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وڃ, اتي هڪڙي مسجد آهي ۾ ان جي پاسي ۾ هڪڙو گهر آهي, 
توکي ان گهر مان مرد ۾ عورت جي جهڳڙي ڪرڻ جو گوڙ ٻڌڏڻ ۾ 
ايندي انهن کي چہً ت توهان کي اميرالمومنين گهرايو آهي ۽ 
انهن کي هڪدم هٿتي وٺي اچ اهو شخص اتي پهتو ت بلڪل 
اها حالت ڏٺائين, واپس آيو تہ ان سان گڏ اهو نوجوان ۽ ان جي 
زال هئي. حضرت علي علي السلام فرمايو: ڪهڙي ڳالھ هي 
جو توهان اڄ رات گهڻو جهڳڙو ڪيو؟ نوجوان عرض ڪيو: 
اميرالمومنين! مون هن عورت سان نڪاح ڪيو پوءِ وهانء 
شادي ٿي وئي, جڎڏهن مون اڄ رات ان سان ملاقات ڪرڻ گهري 
ت منهنجي دل ۾ ان جي لاءِ نفرت پيدا ٿي وٿي جنهن مونکي ان 
جي ويجهو وڃڻ کان روڪي ڇڎيو ۽ جيڪڏهن ٿي سگهي ها 
تہ ڏينهن ٿيڻ کان اڳ مان رات جي اونداهيءَ ران کي گهر مان 
ڪڍي ڇڎيان ها, اسان اڃا جهڳڙو ڪري رهيا هياسين ت 
توهان جو حڪ آيو تہ اسان توهان جي بارگاه ۾ِ حاضر ٿي 
وياسين. ان تي حضرت علي الم رتضيٰ علي۔ السلامہ اتي موجود 
ماڻهن کي فرمايو: گهڻيون ڳالهيون اهڙيون هونديون آهن 
جيڪي واسطيدار ماڻهن کان سواءِ ٻکي شخص جي ٻڌائڻ 
جهڙيون نہ هونديون آهن, ان تي ان نوجوان ۽ عورت کان سواءِ 
سڀکئي اٿي هليا ويا. پوءِ ان نوجوان بيان پورو ڪيو تہ حضرت 
علي المرتضيٰ علي السلام ان عورت کان پڇيو: ڇا تون هن 
نوجوان کي سڃاڻين ٿي؟ ان عرض ڪيو ت ن. فرمايائون: اسان 
توکي اهڙي ڳاله ٻڌايون ٿا جنهن جي توکي خبر آهي 
تنهنڪري انڪار نہ ڪجان. ان عرض ڪيو: ٺيڪ آهي. 
فرمايائون: ڇا تون فلاڻي ڌي فلاڻي جي نہ آهين؟ چوڻ لڳي: جي, 
آهياڻ: فرقاياتي«7جا تنهڻجو هڪ يرٽ ڪونہ هر توهاڻن يڪي 
هڪٻئي سان پيار ڪندا هيا؟ چوڻ لڳي: صحيح آهي. 
09000 سان ۽ ان کي توسان ملڻ 

کان منع نن ڪٿي هئي ۽ توکي ان سان پرٹائڂ کان انڪار 
ڪري ڇڏيو هي ۾ ان کي پنهنجي پاڙي مان ٻ تڙي ڇڏيو هو؟ 
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چوڻ لڳي: ها, اهو سچ آهي. فرمايائون: ڇا تون هڪڙي رات 
حاجت ڪرڻ لاءِ ٻاهر ڪون نڪتي هڪي جوان توکي ورغلايو, 
مڄبور ڪيو ۾ پنهنجو مطلب پورو ڪيو جنھن ڪري توکي 
پيٽ ٿي ويو پوءِ تون ان معاملي کي پنهنجي پيءَ کان 
لڪاٿيندي رهيكن ۽ پنهنجي ماءِ کي ٻڌائي ڇڏي.و پوءِ ٻار ڄمڻ 
جو وت آيو ت تنهنجي ماءِ توکي رات جي وقت گهر مان ٻاهر 
وٺي آٿي تہ تو هڪڙو ٻار ڄڅيو پوءِ ان کي ڪپڙي ۾ ويڙهي ڀت 
كا ن ٻاهرا ير ٿس ----. 
پوءِ هڪڙڙو ڪٿو اچي سنگهڻ لڳو ت تنهنجي دل ۾ خدشو پيدا 
ٿيو ت اهو ان کي کائي ند ڇڏي ت تو هڪڙو پٿر کڻي ڪتي کي 
هنيو تہ اهو ٻار کي لڳي ويو ۽ اهو زخمي ٿي پيو پوءِ تو ۾ 
تنهنجي ماءُ وڃي ان جي مٿي کي ڪپڙو ٻڌو ۾ پوءِ توان کي ان 
جي حال تي ڇڏي ڏنو ۾ توکي خبر ڪونهي تہان جو ڪهڙو حال 
ٿيو؟ ٻڌاءِ اهو صحيح آهي؟ چوڻ لڳي: اميرالمومنين! الله ڄاڻي 
ٿو ت اهو سچ آهي ۽ ان ڳالھ جي مون ۽ منهنجي ماءُ کان سواءِ 
ڪنهن کي ب خبر ڪونهي. فرماياتون: بيشڪ الله تعاليٰ مونکي 
ان کان باخبر ڪيو آهي, جڏهن صبح ٿي ت فلاڻي قبيلي وا 
ان کي کيو ۾ اهو ٻار انهن وٽ پلجندو رهيو ايستاتين جو وڏو 
ٿي ويو ۽ انهن سا ن گڎ ڪوفي آيو ۽ تو ان .سا ن شادي ڪئي, 
.. پوءِ حضرت علي عل۾۔ السلام 
جوان کي فرمايو: پنهنجي مٿي تان پَٽڪو لاه ان پَٽڪو لاو 

0 079 فرمايائون: هي تنهنجو 
پُٽ آهي. الله تعاليٰ ان کي ان ڪم کان محفوظ رکيو جيڪو ان 
لاءِ حرام هو. اٿ ۽ پنهنجي پُٽ کي گهر وٺي وڃ! توهان جي 
وچ پر نڪاح جاٿز نہ هجڻ ڪري برقرار ڪونهي.“ (ڏسو مطالب 
السكوول: عدوي شافعي ج 1 ص 133 کان 135 شواهدالثبوة: جامي ص 
1)ا.. 

عِلم باطن جي اهڙين حقيقتن ۽ واقعن جو احاطو ڪرڻ ڏکي ڳاله 

آهي. جڏهن باطني اک کليل هجي ت پوءِ الله واري تي پوري ڪاتنات 
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روشن ۾ ظاهر ٿي ويندي آهي. انهيءَ ڪري حضرت علي المرتضيٰ علي 
السلام جي هڪڙي فرزند ارجمند ارشاد فرمايو هو: 
ال ڀلاہِالٰه جَہًا 
لڌل حكم مال 
يعني ”مون الله تعاليٰ جي سڀني قلڪن کي هيكن ڏٺو جيكن مٽر 
جو داڻو تريءَ تي. (ڏسو تصيده غوثي ملحق بسيرت غوث الثقلين: ضپاءُ 
الله قادري صص 228). 
هينکين واقعي مان ب الله تعاليٰ جي عطا ڪيل اهڙي ٿي يقين ۽ 
طاتت جو اظهار ٿعي ٿو امام فڂرالدين رازي لکي ٿو: 
”هڪڙي حبشي غلام چوري ڪئي ت ان کي حضرت علي علھ 
السلامہ جي بارگاهہ ۾ پيش ڪيو وي.و انهن پڇيو: ڇا تو چوري 
ڪئي آهي؟ غلام عرض ڪيو: جي. ساٿين. حضرت علي علي 
السلامہ ان جو هٿ ڪپراٿي ڇڏيو. جڎڏهن اهو هٿ ڪپراٿي 
حضرت علي علي۔ لسلام جي درٻار مان هليو ويو تہ ان جي 
حضرت سلمان فارسي رضي الله عنہ ۽۾ ابن الڪراء سان ملاقات 
ٿي ت ابن الڪراءان کان پڇيو: تنهنجو هٿ ڪنهن ڪپيو؟ ان 
ٻڌايو: اميرالمومنين يعسوب المسلمين (مسلمائن جي سردارا) 
رسول الله صلي الله علي والد وسلہ جي نياڻي ۽ بٿول سلام الله 
عليها جي مڙس. ابن الڪراء چيس: ان تنهنجو هٿ ڪپي 
ڇڏيو ۽ تون ان جي تعريف ڪري رهيو آهين؟ ان جواب ڏنو: 
مان تعريف ڇو ن ڪريان جڏهن ت انهن حق سان منهنجو هٿ 
ڪپيو آهي ۽ مونکي دوزخ کان بچايو آهي. حضرت سلمان 
فارسي رضي الله عد اها سموري ڳاله ٻولهھ ٻڌي ۾ حضرت علي 
علي السلام جي بارگاه ۾ وڃي عرض ڪي.و حضرت علي علي 
السلامران حبشي غلام کي واپس سڎڏرايو ۽ ان جي ٻانهن سان ان 
جو ڪپيل هٿ ملاتي مٿان هڪڙو ڪپڙو ويڙهي ڇڏيو. پوءِ دعا 
ر مشغول ٿي ويا, پوءِ اسان آسمان مان هڪڙو آواز ٻڌو: "!رفَع 
الزدآء عن اليَد“ يعني ان ڪپڙي کي هٿ تان هٽاي.و اسان ڪپڙو 
هتايو ت الله جي قدرت ۽ موليٰ علي علي۔ السلاہ جي مهرباني 
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سان هث ٺيڪ ٿٿي چڪو هو.“ (ڏسو تفسير ڪبير ج 21 ص 75, 


جامع ڪرامات الاولياء: نبهائي ج 1 ص 126 جمال الاولياء: ٿانوي ص 

67). 
مقار ڪَن تي ب فاتز ۾ مشڪلات ب قبول 
استعمال ڪر کان پرهيڀز ڪندا رهيا. تنهتنڪري حضرت علي عليہ 
السلام تي جيڪي مصيبتون ۽ آزماكشون اچڻ واريون هيون ان کي انهن 
جي باري ۾ آگاهہ ڪيو ويو هو پر اهڙين مصيبثن کي ٽارڻ جي ث آتا 
99999959595 
ڪهڙو شعور ۽ سمجه رکندڙ مومن ۱ ن ڳالھ کان بي خبر هوندو ت 
حضرات حستين ڪريمين عليهم السلام تي مستقبل ۾ اچڻ وارين 
آزماكشن ۾ تڪليفن جو اطلاع انهن ج جي ٻالڪپڻي ۾ تي جبراثيل علي 
السلام ڏٿي ڇڏيو هي پر تصور ٿي نٿو ڪري سگهجي ت آتا ڪريم 
صلي الله علہ وآلد وسلمہ جهانن جي عورتن جي سردار سانئڻ سڳوري 
سلام الله عليها, اميرالمومنين علي عل*۔ السلام ۾ خود حضرات حسئين 
ڪريمين عليهمہ السلام مان ڪنهن ٻ انهن مصيبٽن جي ٿرڻ جي 
ڪڏهن دعا ڪئي هجي. 

حضرت امام زين العابدين علي۔ السلامر جي جگر جي ٽڪڙي 
حضرت زيد بن امام علي (زين العابدين) عليہ السلام تي جيڪي 
مصيبنون ۽ تڪليفون اچڻ واريون هيون انهن جو اطلاع انهن جي ڏاڏي 
۾ ڏاڏِيءَ جي نڪاح کان ب اڳ ڏنو ويو هو پر نبي ڪريم صلي الله علي 
واد وسل کان وئي امام زين العابدين علي۔ السلامہ ۾ خود امام زيد بن 
علي(زين العابدين) علہ السلام تاين ڪنهن ٻب انهن مصيبتن جي ٽري 
وڃڻ جي دعا نن ڪٿكي. 

حضرت زيد بن علي (زين العابدين) علہ السلام جي باري ٬ّ‏ 
هڪڙي صدي کان ب گهڻو عرصو اڳ جن مصيبٽن ۽ تڪليفن جي 
اڳڪئئي ڪئي وٿي هڪي جڏهن اهي مصيبتون عملي طور سامهون آيون 
تہ حضرت زيد بن علي علہ السلام انتهائي خوش هيا, کليل دل سان 
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کلندي انهن مصيبتن کي قبول ڪري رهيا هيا ۽ الله تعاليٰ جو حمد ۽ ٿا 
ب ڪري رهيا هيا. تفصيل جي لاءِ فقيرظهوراحمد فيضي جو ترجمو 
ڪيل ڪتاب ”تفسير غريپ القرآ ن امام زيد بن علي عليهہ السلامہ“ جو 
مقدمو پڙه.و 
اله تعاليٰ جي تضا تي دل سان راضي رهڻ جي اها سعادت اهلبيث 
عليهہ السلام جي امامن سڳورن کي ورٿي ۾ ملي هئي. تنهنڪري امام 
ابن عساڪر ۽ ٻيا عالہ سڳورا حضرت علي (زين العابدين) ٻن حسين 
عليهم السلام جي حالات پرلكن ٿا: 
”محدث محمد بن شهاب زهري ٻيان ڪيو آهي: جنهن ڏينهن 
عبدالملڪ بن مروان امام زين العابدين علي السلام کي 
زنجيرن ۾ جڪڙي پوليس جي حراست ۾ مديني مئوره کان شام 
گهرايو ت مون انهن ماڻهن کان امام سڳوري کي سلام ڪرڻ ۽ 
ان کي الوداع ڪرى جي اجازت گهري ت انهن مونکي اجازت 
ڏٿي ڇڎڏي۔ مان امام سڳوري وٽ پهٽس ت اهي هڪڙي ڪوٺڙيءَ 
۾ موجود هيا. انهن جي ٻنهي پيرن ۾ ڏنڊاٻمڙيون ۽ هاٿن ۾ هٿ 
ڪڙيون هيون ت مان اهو ڏسي روٿي ڏنو ۾ عرض ڪيو ت 
منهنجي دل چوي ٿي ت توهان جي جاءِ تي مان هجان ها ۽ توهان 
محفوظ هجو ها. ان تي انهن مونکي فرمايو: اي زهري! منهنجي 
جسم ۽ ڳچيءَ ۾ توکي جيڪي زنجير نظر اچن ٿا, تون 
تج ته هت رت آهي؟ جيڪڏهن مان 
گهران هات اتين ڪجه بہن ٿه ڪي ها. مونکي توکان ۽ تو وانگر 
جن ٻين ماڻهن کان تصيحتون پهڻٽيون اهي مونکي اللة جي 
عذاب جي ياد ڏيارينديون. پوءِ پنهنجا ٻئي پير ڌنڊاٻيڙين مان ۽ 
ٻئي هٿ هاٿڪڙين مان ٻاهر ڪڍي فرمايائون: اي زهري! مان 
مديتي مان نڪري انهن ماڻهن سان صرف ٻن مئزلن تائين گڎ 
هوندس. زهري چوي ٿو: رڳو چار راتيون گذريون هيون تہ امام 
سڳوري تي جيڪي نگران مقرر ڪيا ويا هيا آهي مديئي واپس 
اچي انهن کي ڳولڻ لڳا مگر امام سڳورو ڪون ملين. ماڻهن 
اڻهن کان پڇيو ۾ مان ب پڇا ڪرڻ وارن ۾ شامل هيس ت. انهن 
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مان هڪڙي ٻڌايو: اسان لڳاتار ان جي نگراني ڪندا رهياسين, 
جتي بہ پڙلاءِ ڪندا هياسين تہ اسان سمهندا ڪون هياسين 
بلڪ جاڳي ان تي پهرو ڏيندا هياسين. پر هڪڙي صبح اسان 
ڏٺو تہ اهو پنهنجي ڪجاوي ۾ موجود ڪون ھيو باڻي ان جون 
ڏنڊا ٻيڙيون ۾ هٿڪڙيون اتي پيون هيون. زهري چوي ٿو: پوءِ 
بمد ۾ مان عبدالملڪ ٻن مروان جي درٻار ۾ ويس ت ان مون کان 
امام زين العابدين علي۔ السلام جي باري ۾ معلوم ڪيو تہ مون 
ان کي آگاهھہ ڪي ان تي ان مونکي ٻڏايو تت هڪڙي ڏينهن 
محافظن جي غيرموجودگيءَ ۾ اهي منهنجي سامهون اچي ويا ۽ 
چيو: مون سان تنهنجو ڪهڙو مطلب آهي؟ مون چيو تہ توهان 
مون وٽ ره.و فرمايائون: مونکي پسند ڪونهي. پوءِ هليا ويا. ال 
جو قسما مون تي ان جو رعب ۽ خوف طاري ٿي وي.و. زهري چوي 
ٿو: مون ان کي چيو تہ اميرالمومتين! علي (امام زين العابدين) 
ٻن حسين علي السلامر اهڙا ڪونہ آهن جيكن تون سمجهين ٿوي 
اهي ت پنهنجي ذات ۾ مشغول رهندا آهن.“(ڏسوحلية الاولياء ج 3 
ص 135, تاريخ دمشق ج 41ص 373, ڪواڪب الدري: مناوي ج 1 ص 
24 وره وغيره). 


انهن جي طفيل دنيا قائم آهي 
اها سنتِ الاهي آهي تہ اهو جن کي وڌيڪ رتبا ڏيندو آهي ت انهن 
تي آزمائشون ب گهڻيون موڪليندو آهي, سو جيئن ت نبين سڳورن کان 
مصيبٿن ۽ آزمائشن مان ب اهوئي خاندان گذريو آهي. تنهنڪري 
ڪجه حديشن ۾ آهي تہ حضرت سعد بن ابي وقاص رضي الله عى عرضصض 
ڪپو: ِ 
”ڀارسيل اشه! اٌَ الاس آُ بل قال: آلانياءء - امثل قا مقل“ 
يعاىي ”يارسول الا آزمائس جي لحاظ کان سڀني ماڻهن کان 
وڌيڪ ڪپير آهي؟ فرماياتون: نبي سڳورا, پوءِ درجي بدرجي.“ 
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3 8( ٬حديخ‏ 1481 ان 8 ند 1494 اع 128 حديث 
5 ۽ ص 159 حديث 1607, سثن ابن ماڄ ص 665 حديث 4023, 
سدن دارمي ج 2ص 252 حدي 2783 وغيره ويره). 
هن حديث شريف ۾ ”الامتل قالامقل“ جي تشريح ۾ امام ابن اثير 
جزري رحمت الله عل لکي ٿو: 
”ئ الاش قَال لعل قَالَعل٬ل‏ الو الټَ3؛ ال :هَ اامقل 
مِن هنَ ۱ آئ اَقَلءِ امن آل الخًيِ.“ يعئي ”رتبي ۽ درجي پر پهريان 
ڀلارو , پوءِ ان کان بعد وارو ڀلارو, پهريان اعليٰ پوءِ ان کان بعد 
وارو اعليٰ, چيو ويندو آهي: هي هُن کان ”امشل“ آهي يعني ان 
کان افضل آهي ۽ بهٽري جي گهڻو ويجهو آهي.“(ڏسر النهاية ئي 
غريب الحديث والارض ص 856, دار بن جوزي, دمام , الٽٽوير شرح 
الجامع الصغير:امير اصفهاني ج 2 ص 382 حديث 1048). 
انهن هستين کان ڪير افضل ٿي سگهي ٿو جن جي ڪري 
ڪاتنات وجود ۾ اٿي ۾ جن جي ڪري ڪاتنات جو قيام آهي. علامہ 
ابن حجر مڪي ”َهلٴبيق امان مق“ ۽ ”مك اَهلٴبَيق فِيكأ٬كَل‏ سَهنةِنح“ 
وغيره حديثن جي تشريح ۾ گهڻين ڳالهين جو ذڪر ڪرڻ کان پوءِ لکي 
”ويحتيلءِ هوال ظهرڪِند اَٽَالبراه پهم۔ اثراهل البيتِ ...... قاقيموامقامه 
النَمَانِ“ يعني ”۽ هڪڙو گمان اهو آهي ۽ اهوئي منهنجي نظر 
پر وڌيڪ چٽو آهي ت ان مان سڀئي اهلب يت مراد آهن, ڃوت 
بيشڪ الله تعاليٰ پوري دنيا کي نبي ڪريم صلي الله علي واك 
وسل جي طفيل پيدا ڪيو آهي ۽ ان جي بقا کي پاڻ سڳورن ۾ 
سندن اهلبيت عليهمہ السلاہم جي بقا تي متحصر ڪيو آهي, 
انھيءَ ڪري اهلبيت عليهم السلاممر ڪجه ڳالهين ۾ ٹبي 
ڪريم صلي الله علہ ود وسل جي برابر آهن جيئن ڪجه 
ڳالهين جو ذڪر امام رازڙي جي حوالي سان گذري چڪو آهي, 
۽ انهيءَ ڪري ب پاڻ سڳورن انهن جي لاءِ فرمايو ت ”اهي مون 
مان آهن ۽ مان انهن مان آهيان“ ۾ انهيءَ ڪري ب تہ حضرت 
فاطہ سلام الله عليها جي واسطي سان اهي رسول الله حَلالټټآلز جو 
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”بِضمَة“ يعتي جسم مبارڪ جو حصو آهن. تنهنڪري پاڻ 
سڳورن امان جي حوالي سان انهن کي پنهنجي مقام تي رکيو 
آهي.“ (ڏسو الصواعق المحرق ص 438 مڪتب الفياض, المتصوره, 
هد 
هن ڳالھ کي هيكن ب سمجهي سگهجي ٿو ت مسلمان امت دنيا ۾ ان 
وقت تاٿين رهندي جيستاڻين انهن ۾ قران شريف رهندو ۾ ڪجه 
حديثن جي مطابق جڏهن قران شريف انهن جي سيئن مان کنيو ويندو تت 
امت جي پڄاڻي شروع ٿي ويندي۔ شايد داناء راز رحمت الله علہ اهڙين 
کي حديشن کي نظر ۾ رکندي فرمايو هو ت هي امت دشمن جي حملن سان 
خشر نٿ ٿي سگهي: 7 
ازا رل پ2 8 |ٿو/راڙ 
9-7 تن کان بي پرواهھہ آهي, ان جي بقا ”نحن 
نزلنا“ ڪري آهي.“ 
ڀّ آ جآ رلى:قڳسا. اين 
يعني ”هڪڙي آٿين سان مسلمان زنده آهي, ان جي ملت جو وجود 
قرآن ڪري زئده آهي.“(ڏسراسرا ‏ رموزعن 119, 125). 
جيكن تہ اهو حديث ثقلين ۾ آهي تہ قرآن شريف ۽ اهلبيت عليهم 
السلامہ سداتين گڎ رهندا ۾ ڪڏڎهن ب جدا ڪون ٿيندا, ايستاتين جو گڎ 
بارگاهھ نبوت حَناثډآلذ ۾ حوض ڪوثر تي حاضر ٿيندا. معلوم ٿيو ت 
قرآن شريف سان گڏ جنهن قوہ جو وجود مسلمان امت جي بقا جو ضامن 
آهي اها اولازِ مصطفيٰ حَثاټيآيز آهي. 
هن تفصيل سان ثابت ٿي ويو تہ باطني خلافت جنهن جو تعلق دل ۽ 
روح سان آهي ۽ قدرتي معاملن کي هلاكڻ واري ولايت (ولايت تڪوينيا 
جنهن جو تعلق باطني معاملن سان آهي اهو سڀ ڪجھ اهل بيتِ نبوت 
جي حوالي ٿيل آهي. سو جيئن باطنيتِ قرآن کان سواءِ ڪاب دل آباد 
نٿي ٿي سگهي. اهڙيءَ طرح باطنيتِ اهلبيت کان سواءِ بہ ڪا دل آباد 
نٿي ٿي. سگهي: انهيءَ ڪري صحيح حديشن ۾ فرمايو ويو آهي ت ان 
شخص جي دل ۾ ايمان داخل تي ن هوندو آهي جيڪا اهلبيت جي 
محبت کان خالي هجي. 


ياداقت 


باطني خلافت ‏ 128 

خلاصو اهو آهي ت باطني خلافت جا خليف بلافصل مولي المومنين 
سيدناومرشدنا علي المرتضي علي۔ السلام آهن ۾ پوءِ انهن سان گڎڏ 
فاطمي اولاد آهي, انهن کان سواءِ جن جي دلين تي انهن حضرات جي 
بغفض سبب منافقت جو پردو پكجي چڪو هجي باڻي سڀئي ايمان وارن 
جون دليون ۽ روح انهن کان ٿي فيض حاصل ڪندا آهن. 

ڪتاب جي شروعات کان وئي هن تائين جيثريون ب آيخون, 
حديثون, صوفين جا اشارا ۾ عالمن سڳورن جون تشريحون نقل ٿي 
چڪيون آهن, انهن مڙئي جي روشني ۾ هي فقير ليکڪ جنهن نتيجي 
تي پهٽو آهي اهو هي آهي ت الله تعالي ازل کان سيدالانبياءِ محمد صلي 
الله علي وآلد وسل کي قاسم نبوت ۽ سيدالاولياء علي المرتضيٰ علي 
السلام کي قاسہ ولايت ٺاهيو آهي. هتي اسان پهريان توهان جي سامهون 
مخختصر طور اهو بيان ڪيون ٿا تہ نبوت نبي ڪريم صلي الله علي وآد 
وضسلہر جي. ذريعي ملندي هكي ۾ پوو اهو بيان ڪنداسين ات ولايت 
حضرت علي عل السلامہ جي ذريعي عطا ٿيندي آهي. 

دارالعلوم ديوبند جي هڪڙي عالہ تاري محمد طيب صاحب جو 
”سِرَاڄَا مَڻِيرَا“ تي هڪڙو ڀلو ڪتاب آهي. ان ران حضور صلي الله علي 
وآكد وسلمر کي سج سان تشبيه ڏيڻ واري سبب 'تي بحث ڪندي 
تفصيل سان لکيو آهي تہ سڀني نبين سڳورن کي هدايت جو نور ۽ نبوت 
جهانن جي سردار صلي الله علي ول وسلہ کان ٿي حاصل ٿيا. اهو لکي 
ٿو تہ پاڻ سڳورن جو نور هجڻڂ ڪمال ڪونهي بلڪ نور بڂخشڻ ڪمال 
آهي ۾ صرف نبي هجڻ پاڻ سڳورن جو ڪمال ڪونهي بلڪ نبوت 
بخشڻ پاڻ سڳورن جو ڪمال آهي. تنهنڪري اهو هڪڙي جاءِ تي تارن 
جو سج مان نور حاصل ڪرڻ جو ذڪر ڪرڻ کان پوء۽ لکي ٿو: 

”بلڪل اٿين آفتابِ نبوت (رسول اله حَلائيييل) جو شان صرف 

نبي هجڻ ڪونهي, اهو شان ڪنهن حد تائين هڪجهڙو هجڻ 

ڪري هر نبي ۾ موجود آهي. ان کان علاوه هدايت جي انهن 

سڀني تارن (نبي سڳورن) کان نبوت جي ڪمال پر رڳو واڌاري 


باطني خلافت _ 129 

طور ڪجه وڌيڪ ڀا فائق هجڻ ب ن آهي جو اهي نضيلتن ۾ 
ٿا هن 
نگ السل فَّلَدَ تاب ُم بش “(سورت بقره آيڀت 253) معني: 
اهي رسول آهن انهن مان هڪڙن کي ٻين تي فضيلت ڏنيسين. 
بلڪ پاڻ سڳورن جي اصل امتيازي وصف هي آهي ت پاڻ 
سڳورا نبوت جي نور ۾ سڀني نبہين جا آتا, انهن جي حق ۾ فيضص 
جو ذريعو ۽ انهن جي ڪمال جي نورن جو اصل بنياد آهن. 
انهيءَ ڪري اصل نبي پاڻ سڳورا آهن ۽ ٻيا نبي سڳورا اصصمل 
ڪونہ آهن بلڪ پاڻ سڳورن جي فيض سان نبي ٿيا آهن. انهن 
اڳ گذريل پاڪ هسٽين جو ڪمال حقيقت ۾ رانهن جي جوهرن 
جي صفاتي ۽ پاڪائي آهي ۽ انهن ج جي باطني ثوتن جو فطري 
ڪمال آهي ت جيئن ٿي انهن جي پاڪ دلين ۽ پاڪ روحن جي 
سامهون آفتابِ نبوت جو نوراني چهرو آيو انهن ان جون سڀ 
شعاتون قبول ڪري ورتيون ۽ پاڻ روشن ٿي ٻين کي اها روشتني 
پهچائڻ شروع ڪري ڇڎي سو پاڻ سڳورا انهن سڀني نبين 
سڳورن جي حق ۾ آقا ۾ اصل نور ثابت ٿين ٿا. اهوقي سبب آهي 

پاڻ سڳورن پاڻ کي نبي الامت تي نہ بلڪ نبي الانبياء ب 
فرمايو آهي, جيئن حديث جي روايٽن ۾ پڌرو آهي. سو پاڻ 
سڳورا جيكن امت جي حق ۾ نئين امت هجڻ ڪري آتا آهن, 
اين نبين جي حق ۾ نبي الانبياء هجڻ ڪري آتا آهن.“ (ڏسو 
ڪتاب آفتابٍِ نبوت ص 81). 
تاري صاحب اڳتي لکي ٿو: 
”جڏهن اها صورت آهي ت حضور صلي الله عل۔ ود وسلمہ جو 
شان رڳو نبوت ڪون ٿي ٿئي بلڪ نبوت بخشڻ ب سندن شان 
آهي جو جيڪو ب نبوت حاصل ڪرڻ جي طاقت رکڻ وارو 
شخص سندن سامهون آيو اهو نبي ٿي ويو ۽ اهڙيءَ طرح نبوت 
جو نور پاڻ سڳورن کان تي هليو ۽ پاڻ سڳورن تي تي موٽي اچي 
ختم ٿي ويو ۽ اهوٿي شان ”خاتمہ“ جو هوندو آهي ت ان کان ٿي 
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اڻ: يي خاض ارصف جي.اشر وغاٿ ٿيندي آهي ۾ ان تين تين 
پڄاڻي ب ٿي ويندي آهي. انهيءَ ڪري اسان پاڻ ڻڂ سڳورن کي 
وص نبوت جي حوالي سان صرف نبي ٿي نہ چونداسين بلڪ 
خاتہ التبيين چونداسين. پاڻ سڳورن تي ٿي سڀني نبوت جي 
نورن جي پڄاڻي آهي جنهن ڪري پاڻ سڳورا نبوت جي پڄاڻي 
آهن. پاڻ سڳورن کان ٿي نبوت هلي ٿي ۽ آخرڪار پاڻ سڳورن 
2 اس ست 
نٻوٿ, نبوت جي شروعات بہ ثابت ٿكي ٿي ۽ پڄاڻي ب.“ (ڏسو 
ڪتاب آفتابٍِ نبوت ص 82). 
تاري صاحب هڪڙي ٻي جاءِ تي لکي ٿو: 
”هي ظاهر آهي ت جڏهن نبين سڳورن جون نہوتون پاڻ سڳورن 
جي نبوت مان نڪتل آهن ۽ انهن جون تربيت ٿيل آهن ت 
ولايت ۽ امامت ٻ مڪمل طور تي خئدمہ نبوت جو فيض هوندي۔ 
انهيءَ ڪري جو پاڻ سڳورا نبوتن جو ب ۾ ولايتن جو ب 
سرچشمو آهن. گذريل نبي سڳورا هجن یا وابسٿ ولي هجن 
سڀني کي نور هن هڪڙي سج مان مليو آهي. جيڪڏهن فرق 
آهي ت صرف اهو تہ گذريل نبين کي اهو نور نبوت جي صورت 
پر پوبن کي ولايت جي صورت پر پهت.و سو ٻِين امن جا ثبي 
سڳورا ٻ سندن فيض مان مسٿفيذ آهن ۽ ولي ب پاڻ سڳورن جي 
در جا فقير آهن. سڀني ۾ نور هڪڙي ان ٿي آفتابِ نبوت جو 
-= 9 هت 
حضرت علي المرتضيل علي السلامر قاسمر ولاٳبت 
اها ڳالھ پڌري آهي تہ مصطفيٰ تٿاټټز جي دنيا پر'تشريف اوري 
کان اڳ گذريل نبين سڳورن کي جيڪو نبوت جو فيض ملندو رهيو ت 
فقط روج مصطفيٰ مَناثټټآيلز کان پهچندو رهي.و اهڙيءَ طرح گذريل ولين 
سڳورن کي جيڪو حضرت علي الم رتضيٰ علي۔ السلاہ کان ولايت جو 
فيض ملندو رهيو تہ فقط روح مرتضي علي۔ السلام کان, جيعن گذريل 
سِٽن ۾ مجدد الف ٿائي ۽ ٻين بزرگن جا حوالا لکيا ويا آهن. پر ڪنهن ب 
مسكلي ۾ محض بزرگن جو قول شرعي حجت ن هوندو آهي جيستائين 
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اهو ڪتاب (قرآن) ۾ سدت سان ٺهڪند ڙن هجي. بحث هيٺ مسكلي ۾ 
ڪجه اهڙيون حديثون ملن ٿيون جن مان معلوہ ٿئي ٿو تہ جسماني 
جهان کان اڳ نبي ڪريم صلي الله عليہ وآد وسلہ سان گڎ حضرت 
علي المرتضيٰ عل السلاہ کي بہ چونڊيو ويو هو جنهن موجب حضرت 
عبدالله بن عباس رضي اله عنهما بيان ڪيو آهي ت جڏهن نبي ڪريم 
صلي الله عل وآد وسلہ حضرت فاطمہ الڙهرا سلام الله عليها جي شادي 
حضرت علي علي۔ السلام سان ڪئي ت سانكڂ سڳوري عرض ڪيو: 

”يارَسل الا وجيق ِن جل فقيِلَىَ له ٿیءُ: قق ال الڌو) مَلالآخٳيز: آما 

تين ان الْه اختأَ مِن اهل ال ٫ش ٫‏ جلين آحد هب آابيكالڃِز وجك“ 

يعني ”يارسول اها توهان منهنجي شادي هڪڙي مسڪين 

ماڻهوءَ سان ڪئي آهي جنهن جي ملڪيت ۾ ڪجه ب 

ڪونهي, ت نبي ڪريم صلي الله علي وآلد وسلم فرمايو: ڇاتون 

ان ڳاله تي راضي نہ آهين ت الله تعاليٰ زمين وارن مان ٻڻ 

شخصن کي چونڊيو آهي, هڪڙو انهن مان تنهنجو پي آهي ۾ 

ٻيو تنهنجو مڙس آهي.“ (ڏسو المجمع الڪبير ج 11 ص 93 ۾ 94 

حديث 11153, وط: ج 5 ص 277 حديث 10990 ۾ 10991, منصبِ 

امامت: اسماعيل دهلوي ص 33). 

”هي حديث امام طبرانيءَ امام عبدالرزاق جي حوالي سان ابراهڪم 
بن حجاج کان روايت ڪئكي آهي. ذهبي جو چوڻ آهي: اهو ابراهيم 
مشهور شخص ڪونهي ۽ ان جا باڻي راوي صحيح حديث جا راوي آهن, 
۽ امام طبراني ان کي هڪڙي ٻي ضعيف سَمّد سان ب روايت ڪيو آهي.“ 
(ڏسو مجمم الزوائد ج 9ص 112 وط: ج 9ص 143 ۾ 144 حديث 14659). 

حافظ هيثمي رحمت اله علہ کان هن حديث جي سَتَّد تي بحث 
ڪندي هڪڙي چُڪ ٿي وٿي آهي. اها هي ت ان لکيو آهي ت ان کي امام 
طبري روايت ڪيو آهي ۽ ان جي سَنَد ۾ هڪڙو شخص ابراهيم بن 
حجاج آهي 5 ذهبي چوي ٿو: ”ابراهيم هزَ | لا رعوف“ يعني ”اهو ابراهڪم 
مشهور ڪونهي.“ جڎهن تہ مجمع الڪبير ۾ امام طبري هن حديث کي 


باطني ڂخلافت 132 


ٻن َنَدن سان روايت ڪيو آهي ۽ ٻنهي ران راوي جو وجود کي ڪونهي. 
البت, خطيب بغدادي هن حديث کي ٿن سَمَدن سان روايت ڪيو آهي ۽ 
ان کان ابن عساڪر نقل ڪيو آهي ۽ انهن ٽنهي مان هڪڙي سَتّد ۾ اهو 
ابراهيمہ ٻن حجاج موجود آهي ۽ باڻي ٻن صَنَدن ۾ اهو ڪونهي. (ڏسو 

ڌيان طلب اها ڳالهھ آهي ت حافظ هيشمي رحمت ال عل۔ جي مطابق 

مح حديث جا راوي آهن ت جڏهن هن سَتمّد ۾ ابراهيہ ٻن حجاج 
حديث جو صحيح هجڻ حقيقت تي ٻڏڌل ٿي ويو تاهمہ امام سيوطي 
چيو آهي ت هن جي سَمّد سن آهي. (ڏسو مسند فاطہ الڙهرا: سيوطي ص 63 
حديث 1), وط: حيدرآباد دکن ص 6 حديث 150. وط: اردو مٽرچجمر ص “10 
حديث 151). 

ظاهر آهت. ټئَ تہ قادر قيوم جل جلاله جي اها چونڊ مخلوق جي 
شروعات کان ٿي هوندي ڇوتہ ان جي ان قسہ جي اختيار ۾ چونڊ جو 
---ه-099 ..-- 
0 099 ً9 

اور ك يڂق ًا شاء ين (القصشمص اابت 66) معنيٰ: 
تنهنجو رب جيڪي گهرندو آهي اهو پيدا ڪندو آهي ۽ جنهن 
ڪڏهن ال تماليٰ چونڊ ۽ انتخاب لاءِ صڪلفيٰ' جو لفظ ب فرماقي 
” 6 ئي' :3 اي هه 

ٿو جيتَر: ٳ اتاد ال ٳِباهِيُہََِ عِمّنَعَل الَع٬لَييَنَ(33)“(سورت‏ 
آل عمران) معنيٰ :يشڪ الله آدمر ۾ نوح ۾ ابراه يم ج جي آل ۽ عمران جي 
آل کي جهانن وارن تي سڳورو ڪيو(”٣).‏ الكه تعاليٰ پنهنجي پوري 
تصلرڻ نان بنوهاشمر جو جيڪو اثحخحاب ڪيو اهي ان کي رسول الله 
صلي الله علہ والد وسلہ هيئن بيان ڪيو آهي: 
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من قش يئ ائم َا نْمِن ماشم كَ 

يعئي ”الله تعاليٰ اسماعيل علي۔ السلام جي اولاد مار ن ڪئان کي 

چونڊيو ڪنان مان قريش کي ج چونڊي.و قريش مان پنوهاشہم کي 

چونڊيو ۾ بنوهاشہ مان موٽکي چونڊيو.“ (ڏسو صحيح مسلم: 

ڪتاب الفضائل باب فضل الہبي َثا##آټد ص 1080 حديث 2276). 

ڪائنات جي خالق پوري مخلوق مان چونڊيندي چونڊيندي 
واد .. چونڊڻ فرمايو ۾ رسول .. . .وا وسلمر پوري 
فرمايو: 

”آماآٺگ ڀايل! ق ٿى اَممُىش“ يعتي ”اليت, اي علي! تون منهنچو 

چونڊيل (صفي) ۽ منهنجو امين آهين.“(ڏسو السنة ابن اٻي عاصم 

بتحقيق البانئي ص 599 حديث 1330 وط: ج 2 ص 891 حديث 1365, 

سن الڪبري نسائي ج 7 ص 434 حديث 8404 وط: ج 5 ص 128 

حديث 56 وعبيره وغيرها. 

حافظ هيشمي رحمت الله علي۔ فرمايو آهي: هن حديث کي امام بزار 
روايت ڪيو آهي ۽ ان جا سڀ راوي ڀروسي وارا (ثق) آهن. ڊاڪٽر 
هاٽر اين تيصل يو نهن سي سيد صتخيخ آهي ۽ راوي ماڻهو ڀروسي 
رارا(ثق) آهن: زه 9-2 5, تحقيق: السنة 

700000 
آهي. (ڏسو مجمع الزوائد ج 18 ص 427 ۾ 428 حديث 14932). 

معلوم ٿيو تہ اهي ازلي انتڂابي فيصلا آهن, سو جڏڎهن رسول الله 
صلي الله علي وآكد وسلہر ڪاتنات جي افضل ترين خاندان مان حضرت 
علي علي السلام کي چونڊيو تہ نتيجو اهو نڪتو ت پاڻ سڳورا ”مدينة 
العلم“ يعتي علم جو شهر آهن ۾ حضرت علي علي السلام کي ”باب 
مدينة العلہ“ يعتي علہ جي شهر جو دروازو بڻائي ڇڏيو پاڻ سڳورا 
”دارالحڪمت“ يعني حڪمٹت, داناقي جو گهر آهن ت حضرت علي 
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عل السلام کي ”باب دارالحڪمٽ“ يعتي حڪمت جي گهر جو دروازو 
بڂاتي ڇڏيو. پاڻ سڳورا صاحبِ قرا ن آهن تہ حضرت علي علي۔ السلام 
کي ”مع القرآن“ يعني قرآن سان گڏ بڻائي ڇڏيو پاڻ سڳورا مصطفيٰ 
آهن تہ حضرت علي علي السلام کي پنهڻجو صفي ۾ مرتضي باتي 
ا9 
999000 
ولايت يعني ولايت ورهاتيندڙبڻاكي ڇڏي.و 


موليٰ جي معنيٰ ۾ احثرام جو مغالطو 

ڪجھ ماڻهو احترامہ جو مغالطو ڪندي چون ٿا تہ ”موليٰ“ لفظ جي 
جيڪا معنيٰ نبي ڪريم صلي الله علہ وآل۔ وسلہ جي لاءِ مناسب آهي 
اهائي معنيٰ حضرت علي علي۔ السلام جي لاءِ ڪرڻ مناسب ڪونهي. 
چون ٿا تہ خاص طور تي ”موليٰ“ جي معنيٰ آقا ۾ سردار تہ قطعي طور 
حضرت علي علي۔ السلام جي لاءِ جاكز ڪونهي. انهيءَ ڪري جو نبي 
ڪريم صلي الله علي وآد وسلمر تہ ٻين سڀني نبين سڳورن جا ٻ آتا 
آهن. احٽرام جو مقالطو لکيل پڙهيل مگر فسادي ماڻهو ڪندا آهن, 
جڏهن تہ انهن کي معلوم آهي ت هر لفظ جي معتيٰ هرهڪ جي لاءِ 
هڪجهڙي ن هوندي آهي, جنهن موجب لفظ ”صلوات“ يع بعنتي درود جي 
معني الله تعاليٰ لاءِ الڳ آهي, ملا ڪن جي لاءِ الڳ آهي ۽ مومنن جي لاءِ 
الڳ آهي. اهڙيءَ طرح جڏهن حضرت علي علي السلام کي نبين 
سڳورن جو موليٰ چيو ويندو ت معنيٰ محبوب ۾ مددگار ٿيندي ۾ جڏهن 
انهن کي نبين کان سواءِ ٻين جو موليٰ چيو ويندو ت پوءِ محبوپ, مددگار, 
اُتا. سردار ۾ شان ۽ عظمت تتي دلالت ڪر واريون سڀ معناتون درست 

شيع حضرات انهن کي نبي ڪريم صلي ال عل والد وسل کان 
سواءِ سڀني نبين سڳورن کان افضل مڃين ٿا پر اسان جي نظر ۾ اهو 
صحيح ڪونهي. البت, اهي نبين کان پوءِ سڀ کان افضل آهن: انهيءَ 
ڪري جو اڳين پوين سڀني امتن جا روحائي آٿا, موليٰ ۾ مطلق طور 
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سيدالاولياء اهي ٿي آهن, ۽ اها ڳالھ ڪنهن عقل ۽ شعور واري ماڻهوءَ 
تي ڳجهي ڪونهي ت جيئن روح جسم کان افضل آهي اٿين روحاني 
خليفو ب سياسي خليفي کان افضل هوندو آهي. مثال طور, جنهن وقت 
طالوت سياسي خليفو(بادشاها هيوت ان وقت حضرت داتود علي۔ السلامر 
نبي هوندي ان جي رعيت ۽ فوج ۾ شامل هو مگر ان کان افضل ه.. اٿين 
محبوب سبحائي حضرت عبدالقادر جيلائي رضي الله عنہ جي دور ۾ 
سياسي خليفو ڪو ٻيو هو مگر باطني ۽ روحائي خليفو حضرت غوث 
اعظم رضي الله عنہ هيا ۽ آاهي يقينن سياسي خليفن کان افضل ۾ 
مٿانهان هيا. 
سان ان مان روحانڀيت جو انڪار لازمہ ٿئي ٿو پر اهو خيال بلڪل باطل 
آهي. بيشڪ پهريان ٽي خليفا روحانيت سان ب بهرور هيا مگر جنهن 
هسٽي کي سڀني مومنن جو ولي ۽ موليٰ فرمايو ويو آهي ان کي تي ولايت 
۽ روحانيت ۾ رٽنهي خليفن سميت سڀني مومنن جو ولي, موليل ۽ روحاني 
آتا مڇڃڻ شرعي طور ضروري آهي. 

خلاصو اهو آهي ت جيئن نبي ڪريم صلي اله علي واد وسلمر 
مطلق طور قاسمہ نبوت آهن اٿين حضور صلي الله علہ وآد وسلہ جي 
طفيل حضرت علي علىہ۔ السلاہ مطلق طور قاسہ ولايت آهن ۽ جيكن تہ 
مصطفيٰ اي کان پوءِ نبوت جو سلسلو ختمہ ٿي ويو هو انهيءَ ڪري 
قيامت تائين خاتم الانبياء والمرسلين صلي ال علي واآد وسلمہر جي 
واسطي سان ولايت ۽ روحانيت جو منصب مصطفي, مرتضيٰ ۽ زهرا 
عليهہ السلامہ جي ڀلاري اولاد وٽ آهي. اهوي سبب آهي جو انهن کان 
منهن موڙ ڪرڻ وارو انٽسان ولايت ت ڇا ايمان کان ٻ محروم رهندو آهي. 
ارشاد نبوي ھَلائي يز آهي: 

”ڌالَؽِئ نَفيِ بيڍي يل قبَ ٫َجُل‏ اڙيملن حى يلم ْو لي وله“ 

يعني ”ان ذات جو قسمہ جنهن جي قدرت واري هٿ ۾ منهنجي 

جان آهي ايستائين ڪنهن ب شخص جي دل ۾ ايمان داخل نٿو 

ٿي سگهي جيستائين اهو توکي الله ۾ ان جي رسول جي خاطر 

محبوب نہ رکي.“(ڏسو مسند احمد ج 1 ص 207 ۾ 208 وط: ج 2ص 
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8 ۾ 383 حديث 1772 ۽ 1774, فضائل الصحاب: نسائي ص 22 

حديث 73 مسند الہزار ج 4ص 140). 

اهڙي محبت جنهن کان سواءِ ايمان تي دل ۾ داخل نہ ٿئي اها رڳو 
سکڻن نعرن هڻڻ سان حاصل ن ٿيندي آهي بلڪ دل جي خلوص سان 
تابعمداري ۾ روحاني وابستگي سان حاصل ٿيندي آهي. سو جڏهن 
اهلبيت جي محبت کان سواءِ ايمان نصيب نٿو ٿي سگهي تت ولايت 
ڪيئن حاصل ٿي سگهي ٿي؟ انهيءَ ڪري هن حقيقت کي مڇڻ لازم 
اهي تہ خلافتِ باطني جو مڪمل نظام اهلبيت عليهم السلام جي حوالي 
آهي ۽ انهن جي نافرماني ڪري ڪوتي انسان ولي تہ ڇا مومن ب نٿو ٿي 
گهٽتاڻى ڄو اعشراف 

هي عاجز پنهنجي هر ڪتاب وانگر هن ڪتاب ۾ ب عرض ڪري 
ٿو تہ جيڪڏهن هن ڪتاب ۾ قرآن و سنت ۾ ڪامل ۾ مڪمل اجماع 
بث جن شلداقت ڪنهن ثبيشر جي حاظن يا قدي تو فڪري بل تڪ ڊتي 
وڃي ت لکت ۾ مونکي آگاهھہ ڪيو وڃي. انشاء الله ايندڙ ڇاپي ۾راصلاح 
ڪي ويندي 
پڄاڻي ۽ دعا 


دعا آهي ت الله تعاليٰ جي آخري ڪتاب تران شريف ج 
رهي بلڪ ان جي حڪومت اسان جي نڙيءَ کان هيٺ دلين تي بہ قاكم 
هجي ۽ اهلبيت عليهم السلام جيڪي ٻيو ثقل اڪبر آهن جو اسان جي 
زبانن تي فقط ذڪر ن رهي بلڪ اسان جي نڙيءَ کان هيٺ دل ۾ ب انهن 
اسان جا رهبر هجن. اسان جڎڏهن محمدي هجڻ جي حيثيت ۾ ”اِهدِتا 
طلًّ لَ الَټتٿقِيُہَ(4)“ (سورت فاتح ) معنيٰ: اسان کي سعادت جي سڌي 
واٽ ڏيکار(42 پڙهون تہ سرت نوي حَلاټټڃآټلز سان گڎوگڎڈ هڪڙي طرف 
اسان جي زبان تي قران شريف جي تلاوت هجي ت ٻئي طرف اسان جي 
عمل ۾ نبي ڪريم صلي ال علہ واد وسلمر جي عنئرت جي سيرت 
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هجي. ت جيئن اسان قيامت جي ڏينهن مخلص اصحابن سڳورن وانگر 
ان برڪت واري ذات جي سامهون وڃڻ جي قتابل هجون جنهن فرمايو: 
”از تار فين ڏڙين.....“ 


1 رَس وو ا نن ٿم 

روز شر ڙرر] ڪ “ان نع 

ور جاح را أو ٤‏ پر 

َ12 سس يبال َ 
”679907777 
٤‏ روم رو وربول سن لٿ ”999 


٣ 1‏ و .مد ””- ٰ رت ان و و 
سُبُحْڻَرَيٍك رَِالَِّوَعَكايَفُوٽَ. سل َل البوسَٳيَُ. 
ٻ| 7 و 


-: 
والحبُن ره رَٻُ العلبين. 
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سنڌيڪار جا ايندڙ ڪتاب 


جي ڪتاب جو ترجمو 
(ي مودت القغربىل 


”5 
3 گھرواراء۽ دروارا 
تاري ظهوراحمد فيضي جي ڪتاب جو ترجمو 


مولانا قاري محمد طيب جي ڪتاب جو ترڄمو 


سِڌي واٽ جو ڏس 
(قران شريف جو سولو سنڌي ترجمو) 
“ طٰ 
ايرنا انئجبرگ جي انگريزي ڪتاب 
رٽن ان ڌَاسٽارس. ڌَاسٽوري آف سوڪي. جو ترجمو 
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2. ڪرپلا جي بھادر عورت 
(حضرت زينب سلام الله تعاليٰ عليها) 
ڊاڪٽر عاكش شاطي مصري جي ڪتاب جو ترجمو 


3. سبوت حضرت علي المرتضيٰ علب۔ السلام 
مختلف ڪتابن تان مواد سهپڙي ترجمو ڪيل 
جو آفاقي پيغام 
عرب ليگ جي ٻانيڪار ۽ پهرين سيڪرٽري جنرل 
عبدالرحمان عزام جي ڪتاب جو ترجمو 

طِ ء *ه ٤.‏ 
9 رڻ سڄوسي رت ڦڙا 
(داسخان ڪربلا) 
عصمت چفتاتي جي ڪتاب اڪ قطره خون جو ترجمو 
6. هاشمين جو چنڊ 
(غازي علمدار عباس علي۔ السلاما 
مختلف ڪتابن تان مواد سهپڙي ترجمو ڪيل 
”دي اسپرٽ آف اسلام“ ڄو ترچمو 


08 شان حضور 
صلي الكه تعاليٰ علي وآل وسل 
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د ڀيو ڪامل 


صلي الله تعاليٰ علہ ول وسلم 
عميره احمد جي ساڳي نالي واري ڪتاب جو ترجمو 
* ھ * 
--- 
٣‏ هسٽري آف گاِ“ ڄو ترجمو 


11 اخ 
عميره احمد جي ساڳي نالي واري ڪتاب جو ترجمو 


12 . فتوح | *“* لغيب 


9 
3. فاطهہہ. فاطہ آهي. 
ڊاڪٽر علي شريعتي جي ڪتاب جو ترجمو 
+. انسائني صضمبر جو اواز 
جارج جرداڪ جي ڪتاب ”الصوت العدالت الانسان“(عربي) 
”دي واٿس آف هيومن جسٽس“(انگريزي) جو ترجمو 
15. محسن انسافيت َلالببآيلز 
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6. حضرت حّديڃ رضہ 
پهرين مسلمان ۽ 
پيغمبر محمد َلالاي ]يز جي پھرين گهرواري 
ريست هيلامزڙ(ترڪي) جي ڪتاب جو ترجمو 


17. علي علي السلام ۾ اڪيلاڻي 
ڊاڪٽر علي شريعتي جي تقرير جو ترجمو 


8. انوار ڙهوا سلاي ال عليها 
سبڀيد حسن ابطحي جي ساڳي نالي واري ڪتاب جو ترجمو 


:بي ڪريم صرالير[جرڙ 
عظيہ ماهر نفسيات 


سبيده سعداي غزنوي جي ڪتاب جو ترجمو 


۽ نُورالثقلين 


21. مودت القربيل 


راڪتب ڂاد 
رم 


ڪتاپ نہبر نگ نهڇ 


